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Resumo: O final do século Il d.C. assistiu a um dos primeiros debates entre
bispos cristdos de diferentes partes do Mediterraneo acerca de um mesmo
tema. Ainda que se restringindo a uma discussdo por cartas, a querela acerca
da datagdo da Pascoa crista em contraposicdo a festa judaica costuma ser
apontada como um exemplo da diversidade e do confronto entre grupos
sociais que, em tese, partilhavam de uma mesma tendéncia crista. Pouco
notada, no entanto, é a escassez de informacdes acerca da participagéo
dos cristdos de Alexandria nesse debate. O presente artigo sugere que
tal escassez ndo é casual, mas sim reveladora de como as relacées sociais
internas aos grupos cristdos de Alexandria se davam de forma diversa em
comparagdo com centros urbanos de outras regides do Império Romano
no mesmo periodo. Para isso, utilizaremos como principal fonte a Historia
Eclesiastica, de Eusébio de Cesareia.

Abstract: The last decades of the second century C.E. were the stage for
one of the first debates about a sole theme between Christian bishops from
different parts of the Mediterranean. Even if restrict to letters, the Paschal
quarrel is usually pointed as an example of diversity and confrontation
between social groups which, theoretically, shared one same Christian
stream. Less noted, however, is the scarcity of information about the
participation of Alexandrian Christians in this debate. This article suggests
that such a scarcity is not casual, but revelatory of how the internal social
relations of Alexandrian Christian groups differed from those in other
urban centres of the Roman Empire in the same period. For this, we will
use as the main source the Ecclesiastical History by Eusebius of Caesarea.
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Introducao

ode-se dizer que fronteiras constituem um tema eminente na documentagao crista
dos primeiros trés séculos depois de Cristo, ainda que nao de forma explicitamente
verbalizada. Havia preocupacao, por exemplo, da parte de Paulo, em distinguir, em
uma série de instancias, os grupos constituidos a partir de sua atividade do restante do
ambiente urbano no qual se encontravam inseridos.' Isso ocorre, por exemplo, quando
ele defende que os cristdos constituissem para si tribunais proprios para a resolucao
de questdes menores do cotidiano.2 Desse modo, os “santos” nao teriam de recorrer
aos tribunais dos descrentes: De modo semelhante, diversos autores do século Il
refinardo os elementos de distincao identitaria que os tornavam (e os grupos que diziam
representar) diferentes do restante ndo apenas da pdlis,* mas também de outros cristaos.
Assim procedem escritores como lIrineu, Justino e Valentino. No caso dos dois primeiros,
é a "ortodoxia” o principal elemento que os diferencia hierarquicamente daqueles que
classificam como “"heterodoxos” ou "hereges”.s Ja Valentino e outros escritores cristaos
de sua época lancam mao da obtencdo e guarda de um conhecimento oculto e superior
para se colocarem em outro nivel cosmico em relacao aos demais. Existe a possibilidade
de que esse conhecimento (yvoolg, em grego) tivesse algum efeito na constituicao de
fronteiras de identidade entre diversos grupos cristaos (LIEU, 2004, p. 98-146), mas, no
presente artigo, optaremos por explorar a ideia de fronteira por um outro prisma, a saber,
como fator de diferenciacédo social dentro de um mesmo grupo ou comunidade.
Talvezdevidoaimportanciadada pelosautorescristdos antigosao estabelecimento
de fronteiras que lhes definiam e aos seus correligionarios como grupo, os estudos de
identidade em torno do cristianismo antigo lograram grande éxito entre o fim do século
XX e o comeco do XXI. Estudiosas como Judith Lieu (2004) e Mdnica Selvatici (2010),

' Acerca desse tema, a obra classica segue sendo a de Meeks (2011).

2 Cf. 1 Corintios (6,1-5). Como anota Muphy-O’Connor (2011, p. 463), “injustos” ndo se refere aqui a juizes corruptos,
mas sim a ndo-crentes em geral.

3 Paulo dirige-se aos seus destinatarios como “santos” (&ytot) em Romanos (1, 2), 1 Corintios (1, 2), 2 Corintios (1, 4) e
Filipenses (1,14). Para um estudo de seu uso por parte do apostolo (bem diferente do mesmo a partir da Idade Média),
ver Destro e Pesce (2010, p. 70-81).

“Todas as datas deste artigo sdo d.C., exceto quando mencionado o contrario.

5 Cf. Irineu de Lyon (Contra as Heresias 1, 2; lll, 3, 1). Sabemos, por meio de Eusébio de Cesareia, ter Justino composto
obras contra "heresias” (mais especificamente contra Marcido; cf. Eus., Hist. Eccl,, IV, 18, 9), mas elas se perderam. Em
Didglogo com Trifdo (35, 6), o mesmo Justino elenca seguidores de Valentino, Basilides e Saturnino como “ateus, impios,
injustos e iniquos”, mas outras referéncias a eles (de modo particular Valentino, seu contemporaneo em Roma) ndo sao
encontradas em suas obras preservadas. Contra Marcido, no entanto, se refere em sua / Apologia (26, 5-6).

5 E 0 que sugere o Evangelho da Verdade (18,10-14): “Por meio disso, o evangelho do que é procurado, o qual foi
revelado aos que sdo perfeitos pelas misericérdias do Pai, o mistério escondido, Jesus, o Cristo, iluminou aqueles que
estavam na escuridao através do esquecimento”. Attridge e MacRae (1985, p. 49) apontam que “perfeito” é um termo
comum da literatura valentiniana para se referir a “seres humanos espirituais”.
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por exemplo, tém contribuido muito para a melhor compreensdo da multiplicidade de
sentidos presente na construcdo pelos primeiros cristdaos de sua prépria identidade.
No entanto, ao mesmo tempo que deve ser reconhecido todo valor cientifico de tal
abordagem, uma nova perspectiva de analise se abre a pesquisa se transcendermos o
estudo das fronteiras identitarias e nos acercarmos de outros elementos de coesao social
existentes nas primeiras comunidades cristas, assim como dos conflitos e ambivaléncias
a eles inerentes. Nesse sentido, pode ser util a bagagem conceitual levantada por
Norberto Guarinello (2010) para analisar o ordenamento social no Império Romano
em seu ensaio Ordem, integracé@o e fronteiras no Império Romano. Nele, sem prescindir
dos grandes avangos nos estudos de identidade, Guarinello procura, por seu lado,
aplicar o conceito de “fronteira” para dinamicas internas aos grupos sociais. Em outras
palavras, fronteiras existiriam também nas divisGes sociais de um grupo ou sociedade,
com as diferencas entre individuos e grupos (majoritariamente concebidas de forma
hierarquica), sendo estabelecidas ou construidas por meio de conflitos e negociagdes,
assim como também por ordenamentos legais e costumes (GUARINELLO, 2010). Do
mesmo modo, conviria identificar e compreender se e como esses processos sociais se
dado entre os cristdos dos primeiros séculos.’

No presente artigo, busquei empregar o arcabougo conceitual de Guarinello para
explorar os processos sociais envolvendo a organizacao dos primeiros grupos cristaos
estabelecidos em um dos principais centros urbanos do Mediterraneo antigo: Alexandria.
Procurarei, sobretudo, esclarecer a sua possivel relacio com a intensa conectividade
existente entre os cristdos do Egito e da Palestina, partindo de um estudo de caso,
a saber, a querela em torno da celebracao da Pascoa, a qual teve lugar nas ultimas
décadas do século Il e envolveu em debate acalorado bispos de cidades romanas de um
espaco que ia da Galia a Osroena.

Um debate entre bispos

A principal fonte para acessarmos o intenso debate em torno do dia da celebracao
da Pascoa cristd é a Historia Eclesiastica, de Eusébio de Cesareia, escrita entre o fim
do século lll e as primeiras décadas do século IV. Trata-se de uma fonte preciosa no
que tange a conservacao de documentos que, de outra forma, estariam perdidos
para o pesquisador, mas que demanda cuidado sobre a narrativa, a qual se encontra,

7 Apesar de Guarinello (2010) esclarecer que o arcabougo tedrico por ele apresentado tem a pretensdo unicamente de
analisar as dindmicas sociais no e do Império Romano, creio que o simples fato de o cristianismo ser fundado e desenvolver-
se nesse contexto valida o esfor¢o do presente artigo em explorar sua adaptabilidade ao escopo em questao.
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logicamente, em grande consonancia com a agenda de seu autor, e ndo precisamente
com uma descricao histérica no sentido moderno e cientifico.e Mais especificamente, a
narrativa sobre a contenda pode ser encontrada nos capitulos 23, 24 e 25 do extenso
livro V da obra eusebiana (a qual é constituida por um total de dez livros). Ela se inicia
logo apds Eusébio fazer um breve levantamento dos bispos que apresenta como mais
eminentes a época do governo do imperador Comodo, tomando como ponto de
referéncia o décimo ano de seu governo (o ano 193, na contagem moderna). Esse é um
dado importante, uma vez que o historiador eclesiastico retrata toda a discussdo como
sendo uma querela entre bispos, sem a participacao de qualquer membro de outro
oficio ou ministério cristao. De fato, ja € de conhecimento da historiografia que os bispos
sao personagens centrais da narrativa da Historia Eclesiastica (ADLER, 2008, p. 593-595;
MOMIGLIANO, 1990, p. 195-203; WINKELMANN, 2003, p. 21). O primeiro dos objetivos
que Eusébio imp&e ao seu trabalho é narrar “a sucessao dos santos apdstolos”, o que,
para ele, seguindo de perto Irineu de Lyon (Adversus haereses, Ill, 1-4), € indistinguivel
da linha sucesséria dos bispos. O carater fundamental de tal sucessao é expresso pelo
autor sobretudo quando coloca os governos dos bispos de Roma e de Alexandria como
marcadores temporais e narrativos em conjunto com a mais tradicional cronologia a
partir dos governos dos imperadores.

Apesar de os bispos terem desde o inicio papel central garantido na narrativa da
querela, as circunstancias por tras de tal evento sao colocadas de forma um tanto ou quanto
obscura. Apesar de, posteriormente, ser destacada pelo texto a postura autoritaria de Vitor,
bispo de Roma, com relacdo aos que lhe eram divergentes, em nenhum momento € dito
que teria sido ele o incitador do debate. Eusébio, de sua parte, apenas inicia sua narrativa
dizendo que "nesta época (193), foi ventilada uma questao certamente nao sem importancia”
(Eusébio, Historia Ecclesiastica, V, 23, 1). Nem é de interesse do historiador apontar um
bispo em especifico como o responsavel pela divisdo; excetuando raras excecdes (como
no caso de Paulo de Samdsata), os culpados pela divisao dos cristdos com frequéncia vém
de fora do grupo dos bispos na narrativa eusebiana: Simao Mago (Eus., Hist. Eccl,, II, 13),
Carpécrates (Eus., Hist. Eccl, IV, 7, 9), Marciao (Eus., Hist. Eccl,, IV, 11, 8-9), Montano (Eus.,
Hist. Eccl., V, 16) e outros sdo estranhos a sucessao dos bispos.

Apos o comeco indeterminado da querela, ficamos sabendo, sempre por Eusébio,
que toda questao gira em torno de uma possivel homogeneizagdo ritual referente a

8Um caso exemplar nesse sentido é a forma como Eusébio lida com as cartas de Inacio de Antioquia: apesar de
transcrever fielmente trechos da carta deste Ultimo aos romanos, ele evita realcar o tema maior do epistolario inaciano
que ¢ a defesa do episcopado frente aos ataques de seus adversarios (BRENT, 2009; TREBILCO, 2004, p. 684-711), talvez
porque os questionamentos feitos aos bispos defendidos ndo partissem de “hereges”, mas sim dos proprios fiéis.
Acerca do uso de fontes por parte de Eusébio, cf. Carriker (2003, p. 38-74).
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celebracao da Pascoa. Basicamente, enquanto a maioria dos bispos presentes em Roma,
na Galia, na Osroena, no Ponto e na Palestina seriam favoraveis ao estabelecimento de
um calculo que permitisse a Pascoa sempre ser festejada em um domingo (o dia de culto
cristdo por exceléncia),’ aqueles presentes na provincia da Asia resistiam em abandonar o
costume judaico de observancia estrita do dia 14 do més Nisan. A insatisfacdo dos ultimos
é expressa por uma carta circular de seu porta-voz, o bispo Policrates de Efeso, que realca a
presenca, conforme a tradicdo local, dos apostolos Jodo e Filipe na regido,* assim como de
outras figuras largamente reconhecidas, como Policarpo de Esmirna e Melitdo de Sardes. A
resposta de Vitor de Roma é fulminante e, ao mesmo tempo, retratada por Eusébio como
extremada e digna de uma exortacao em tom de adverténcia de Irineu de Lyon: colocar os
bispos da Asia como excluidos da “comunhao” (1} kowvr)) das igrejas cristas.

No entanto, pode ser perguntado: que comunhao? Que igrejas? Nao trataremos aqui
das concepgdes teoldgicas envolvidas; elas eram multiplas e variadas ao final do século Il e
certamente ndo eram exatamente as mesmas do préprio Eusébio. No sentido das relagbes
sociais, a comunhdo parece expressamente fundamentada na conectividade, tanto a
distancia quanto regionalmente. Se nos fiarmos pela narrativa de Eusébio (e, como se sabe,
ele nem sempre é confiavel), o debate ocorre por uma intensa troca de cartas, o que, no nivel
do Mediterraneo, envolveria dispéndios materiais consideraveis. Também ocorrem reunides
de bispos nas provincias em que se encontram: tudo € narrado de modo que o cristianismo
(aquele considerado ortodoxo pelo autor, é claro) da Palestina, da Asia, da Gélia etc. se
mostre coeso na voz de seus respectivos lideres. Nesse sentido, a comunhao, tanto para os
bispos envolvidos na questao quanto para Eusébio (embora talvez de forma mais marcante
para os primeiros) parece estar baseada no reconhecimento mutuo da legitimidade de
sua insercao e de suas comunidades em uma rede de conectividade transmediterranica
emoldurada por uma identidade comum. De modo similar ao que ocorria entre as colOnias
gregas, na visao de Irad Malkin (e apenas similar, devido a distancia das experiéncias
historicas e das dinamicas sociais envolvidas), essa concepcao de identidade em ascensao
entre os bispos nao estaria fundamentada no espaco ou na etnicidade, mas na prépria
conectividade entre os bispos e aqueles por eles representados.”” Somente na condigao
de parte dessa rede e com um bispo como porta-voz, uma comunidade crista poderia ser
considerada como igreja em comunhdo com as demais.

Mas, e quanto aos cristaos de Alexandria?

° A respeito do domingo como dia de reunido no cristianismo antigo, cf. Alikin (2010, p. 40-49).

10 Sobre a celebracdo da Pascoa no 14 Nisan pelos cristdos da Asia e os argumentos de origem apostélica da pratica, cf.
Rouwhorst (2004, p. 63-85) e Stewart-Sykes (1998).

" Cf. Malkin (2011, p. 3-64). A respeito das concepg¢des de espaco (ou sua falta) na construcao da identidade entre os
cristdos antigos, cf. Lieu (2004, p. 211-238).
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Fronteiras do cristianismo alexandrino

Como dito anteriormente, Alexandria é fundamental na Histéria Eclesiastica. Os
livros VI e VII tém quase que unicamente essa cidade como pano de fundo para a agdo de
personagens caros a Eusébio, sobretudo Origenes e seu discipulo e bispo, Dionisio. Sdo,
no entanto, figuras ativas ja no século Il e ndo no periodo da querela em torno da Pascoa.
Os Unicos cristaos residentes em Alexandria a época do debate que sado realgados sao
Panteno e Clemente. No entanto, o historiador narra uma origem muito mais antiga para
o cristianismo alexandrino. No capitulo 16 do livro I, ninguém menos que o evangelista
Marcos é apresentado como o missionario responsavel pela difusdao da fé nao apenas
em Alexandria, como também em todo o Egito. No capitulo 24 do mesmo livro, Marcos
é sucedido, “no oitavo ano do reinado de Nero”, por um certo Aniano a frente da igreja
presente na cidade. Esse evento da inicio a uma sucessao episcopal que, como ja visto,
serve como um dos trés marcadores cronologico-narrativos a guiar toda a obra, em
conjunto com a sucessao dos imperadores e dos bispos de Roma.

O destaque dado por Eusébio a Alexandria carrega um carater em parte pessoal.
Como era discipulo de Panfilo — sendo este Ultimo partidario de Origenes —, sua
proximidade com as tradi¢des cristas advindas dessa cidade explica parcialmente suas
preferéncias por ela na construcao da narrativa. Deve ser ponderado, entretanto, que, a
época de Eusébio, a igreja de Alexandria de fato exercia uma influéncia preponderante
sobre as comunidades cristds ndo apenas no Egito, mas também na Palestina e
em boa parte do Mediterraneo Oriental, sobretudo como consequéncia direta da
atividade de Origenes e Dionisio. No Concilio de Niceia, de 325, ao qual o historiador
compareceu, o destaque da igreja de Alexandria viria a ser oficializado, sendo ela
posta hierarquicamente em uma posicao de honra apenas atras de Roma. Nao seria
impreciso, portanto, considerar a centralidade do cristianismo alexandrino na narrativa
da Historia Eclesiastica como um reflexo (consciente?) da posicao destacada da igreja
de Alexandria e de seu bispo a época da escrita da obra.

Mesmo que Eusébio se esforce por reservar aos bispos alexandrinos um lugar
privilegiado em sua histéria, ainda assim nenhum deles é apresentado como tomando
parte no debate em torno da data da Pascoa. Os nomes realcados sdo outros, alguns
ja citados anteriormente: Policrates de Efeso, Vitor de Roma, Irineu de Lyon, Narciso de
Jerusalém, entre outros. Isso ndo significa que Alexandria esteja completamente fora do
debate para Eusébio. Pelo contrario, como se estivesse incomodado com o siléncio do

12 Acerca do Concilio de Niceia e dos embates politicos eclesiasticos envolvidos, cf. Hanson, (2005, p. 152-178).
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bispo alexandrino a época (o qual afirma ser Demétrio no capitulo 22, o mesmo que ira
entrar em atrito com Origenes em VI, 8, 4-5), o autor conclui o relato com a transcricdo
do fragmento de uma carta circular da parte dos bispos da Palestina:

Procurem enviar, em todas as dire¢cdes na regido préxima de vocés, copias de
nossas cartas, de modo que néo estejamos ligados [ur) évoxot wuev] aqueles que
facilmente fazem desandar suas proprias almas. Fazemos saber a vocés que em
Alexandria também celebram [a Pascoa] no mesmo dia, da mesma maneira que
nds. Pois cartas foram enviadas por nos a eles e deles para nos [ap AUV yop
TA YPAPpHOTO KOpdeTat o0Tolg Kal A Ttap ovTv], a fim de ser harmonioso e
comum entre nds observar o dia sagrado (Eus., Hist. Eccl,, V, 25).

Antes de tudo, é necessario afirmar que, ainda que Eusébio apresente uma
narrativa consideravelmente enviesada e destinada a reafirmar seus proprios pontos
de vista, as transcricbes que faz de fragmentos e por vezes de documentos inteiros
sao consideravelmente confiaveis.” Isso pode ser atestado pela comparacao entre os
fragmentos de Contra as Heresias, de Irineu de Lyon, que sao citados por ele e os originais
conservados por tradicdo manuscrita independente. Do mesmo modo, a carta de Inacio
de Antioquia a cristdos de Roma e o relato Martirio de Policarpo de Esmirna sobrevivem
em manuscritos e sdo transcritos por Eusébio de modo fiel.

Se o historiador é confiavel na transmissdo de fragmentos das cartas sobre a
questdao da Pascoa, encontramo-nos diante de um fato incontornavel: Demétrio nao
fala pelos cristdos alexandrinos, mas os bispos da Palestina o fazem. A legitimidade da
informacao é fundamentada pelos autores na conectividade existente entre os fiéis de
ambas as regides: cartas costumam ser trocadas aparentemente com frequéncia, a ponto
de os bispos palestinos se afirmarem bem-informados de quais sdo as praticas rituais
cristas alexandrinas (obviamente, as mesmas que as dele). Consequentemente, os cristaos
alexandrinos parecem nao ter espaco no debate. Por que o bispo de uma igreja tao
importante quanto Alexandria ndo participa da querela? A hipdtese que apresento aqui
é de que as fronteiras sociais internas as comunidades cristds de Alexandria diferiam
daquelas existentes nas igrejas envolvidas na querela da Pascoa, e que esse fato foi usado
pelos bispos da Palestina para, ao mesmo tempo, excluir os alexandrinos do debate e
subordinar o posicionamento deles ao seu préprio, lancando mao da intensa conectividade

entre as duas regides para sustentar sua tatica.

* Alguns documentos (como a carta acerca das persegui¢cdes na Galia no século Il) e fragmentos de obras (como
Memodrias, de Hegésipo, e Exegese dos Ordculos do Senhor, de Papias de Hierdpolis) sobrevivem unicamente devido a
transcricdo por Eusébio no texto da Histéria Eclesidstica.
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De fato, a propria historicidade do episcopado de Demétrio a época da querela
é questionavel. Certo é que houve um bispo de Alexandria de nome Demétrio, mas sua
atividade s6 € documentada de forma mais solida a época de Origenes, ja nas primeiras
décadas do século Ill. Somente Eusébio serve de base para um episcopado de Demétrio
ainda no século Il, mas seu testemunho é ele mesmo questionavel, como o é também toda
sua lista de sucessao de bispos em Alexandria nos dois primeiros séculos. Diferentemente
da sucessdo episcopal em Roma, que € verificavel em outra (parca) documentacao (p.
ex., Irineu, Adversus Haereses, 1ll, 3, 3), a lista de bispos alexandrinos eusebiana parece
estar inteiramente fundamentada na listagem feita por Julio Africano em sua Cronografia
(embora o historiador nunca o diga explicitamente), ele mesmo um autor do século Ill, ja
sob influéncia da atividade de Origenes e Dionisio.*

Os questionamentos sobre o retrato costurado por Eusébio dos primeiros dois
séculos do cristianismo em Alexandria ndo sao novidade na literatura académica. Ja no
comeco do século XX, Walter Bauer fazia uma leitura altamente critica de sua narrativa.
Apontando que, desconsiderando a lista de bispos retirada de Julio Africano, o que resta
na documentacao é um grande siléncio acerca da presenca de um cristianismo “ortodoxo”
em Alexandria no periodo de que tratamos, Bauer langa sua tese de que tal siléncio se
deveria ao fato de o primeiro cristianismo a alcancar o Egito ser essencialmente gnéstico,
isto €, uma variante denunciada por autores como Irineu e Hipdlito de Roma como
herética. Sua teoria faz parte de um argumento mais geral em defesa da precedéncia
cronoldgica de cristianismos considerados heterodoxos pela Igreja posterior em relagdo
a ortodoxia nascente (BAUER, 2009, p. 73-88).

A tese de Bauer conta ja com quase cem anos de sua publicacdo e, pelo menos
desde o fim do século XX, ja foi alvo de diversas criticas. A principal delas vem da
constatacdo de alguns estudiosos (PEARSON, 2004, p. 14; CHOAT et all, 2014, p. 190)
de que uma leitura atenta da documentacao crista do século Il apontaria ndo para uma
origem “gnostica” do cristianismo alexandrino, mas sim de um carater pesadamente
judaico vinculado aos grupos cristdos da Palestina. Esses primeiros cristdos teriam legado
documentos muito citados por Clemente e Origenes, como O Evangelho segundo os
Hebreus e, com menos certeza, a Carta de Barnabé. Nesse sentido, o siléncio reportado
por Bauer poderia ser explicado duplamente: 1) Os primeiros cristaos, aparentemente
quase todos judeus,s estariam tao integrados as sinagogas locais (tanto por sua

4 O proprio Eusébio se refere a uma comunicacdo entre Julio Africano e Origenes em sua Histdria Eclesidstica (VI, 31),
a qual versaria acerca da possibilidade da histéria de Susana, presente no livro biblico de Daniel, ser uma falsificagdo
(CARRIKER, 2003, p. 219-220).

> Mengdo honrosa deve ser feita a um possivel grupo de cristdos que teriam legado a Clemente e Origenes o Evangelho
segundo os Egipcios (ndo confundir com o Evangelho segundo os Egipcios encontrado em Nag Hammadi), oriundo
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prépria iniciativa quanto por sua aceitagdo pelos demais judeus), que nao legariam
qualquer indicio de fronteira identitaria com o judaismo que justificasse sua mencao
por escritores cristaos posteriores (Eusébio em particular), interessados em realcar tal
distincao; 2) Emaranhados como estavam com as comunidades judaicas locais, teriam
tido o mesmo fim delas com as consequéncias desastrosas das revoltas judaicas na
Cirenaica, em Alexandria e no Egito, entre 115 e 117, ap0s as quais os dados relativos
ao judaismo local tém um severo declinio (HARKER, 2012, p. 284).%

A tese de Bauer, no entanto, ainda conta com certa utilidade, na medida em que
desafia as informacdes fornecidas por Eusébio. Um de seus desenvolvimentos é a teoria
expressa, dentre outros, por Helmut Koester (2005, p. 248), na qual Alexandria parece contar,
nos séculos | e I, com um cristianismo fundamentado em escolas. O que reforca e torna
verossimil essa tese sao, sobretudo, dois pontos: 1) Pensar um cristianismo alexandrino
fundado em escolas constitui um meio termo entre o pensamento de Bauer e o de seus
criticos, uma vez que as proprias sinagogas que os primeiros cristaos locais frequentavam
(e, talvez em alguns casos, estivessem a frente) podem perfeitamente ser encaradas como
ambientes de estudo em torno das Escrituras judaicas e da figura do rabi; 2) Pesa também
em favor da tese o fato de a maior parte da documentacdo cristd comprovadamente
alexandrina contemporanea ou anterior a querela da Pascoa girar em torno de mestres
(8ldaokaou),” e ndo de bispos e presbiteros, como em outras regides.® Basilides, Valentino,
Panteno e Clemente eram todos eles mestres cristdos que instituiram suas prdprias escolas
em Alexandria, como tantos outros fildsofos presentes na metrépole egipcia.

Os personagens citados atestam a variedade das escolas cristas existentes em
Alexandria, no século Il, e esse ponto se encontra em perfeita consonancia com o

aparentemente de um grupo de egipcios nativos ndo incluidos entre os cidadaos gregos na escala social alexandrina
(e, portanto, ndo contando com uma série de privilégios conferidos a estes), mas que claramente sabiam escrever e
se comunicar em grego. No entanto, os poucos fragmentos (sobreviventes por citagdes sobretudo de Clemente de
Alexandria) que nos restam dessa obra — quase toda perdida — apontam para um grupo severamente ascético (talvez
ja prenunciando o ascetismo egipcio de séculos posteriores), o qual ndo conseguiria se reproduzir naturalmente e que,
aparentemente, ndo manteve uma dinamica de proselitismo suficiente para alcancar o fim do século Il. (cf. Clemente
de Alexandria, Stromateis, Ill, 63; 11l, 93).

' H4 que se notar, porém, que esse desaparecimento ndo foi completo. Origenes mesmo serve de prova, devido
a quantidade de vezes, ainda em seu periodo em Alexandria, em que se refere a um mestre cristdo a quem chama
simplesmente de "O Hebreu”, o qual estaria entre as principais influéncias sobre sua técnica exegética das Escrituras
judaicas e cristas (cf. HEINE, 2010, p. 56-57).

7 Aqui excluo documentos que, apesar de ser considerados como de origem alexandrina por muitos estudiosos, ainda
assim ndo demonstram vinculo explicito ou minimamente concreto com Alexandria. Dentre esses documentos se
encontram a Carta de Barnabé e 2 Clemente, usados por Koester (2005, p. 239), por exemplo, em sua narrativa acerca
do cristianismo alexandrino.

8 A Unica excecdo a regra que encontrei, por enquanto, foi Roma, onde a documentagdo variada trata de bispos e
presbiteros, mas também de profetas (Pastor de Hermas) e também de escolas de ensino filosofico cristdo, como no
caso do ja citado Justino e de seu discipulo, Taciano.
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quadro geral da sociedade alexandrina dos primeiros séculos, repleta de escolas das
mais diversas orientagdes filosoficas (HEINE, 2010, p. 6-25). Essas escolas normalmente
funcionavam de forma relativamente informal, embora isso nao significasse exatamente
uma auséncia de curriculo. O ambiente geralmente era a propria casa do mestre
(HEINE, 2010, p. 49-50), embora haja indicios de que a propria escola de Clemente (e
talvez a de Panteno, se ambas nao fossem a mesma) contasse com um scriptorium,
0 que sugeriria uma estrutura maior. De qualquer modo, o préprio ambiente social
alexandrino oferecia incentivos a aquisicdo de conhecimento (nesse caso, émiotrpn) e
informacao. Os filésofos e membros de instituicdes mantidas pelo imperador, como no
caso do museu e sua biblioteca, recebiam uma série de subvencdes estatais, dentre elas
a isencao de taxas, o que os colocava, na escala social alexandrina, nos estratos mais
privilegiados (HEINE, 2010, p. 13-20). Mesmo aqueles que nao fossem membros de tais
instituicdes, caso conseguissem reunir um grupo de discipulos oriundos de familias
abastadas, conseguiriam encontrar um relativo sucesso financeiro.

Com o pouco que temos documentado, sabemos que Basilides constituiu uma
escola para transmitir sua versao da cosmologia crista, na qual o Cristo seria o enviado
de uma deidade superior, absolutamente transcendente e contrario a materialidade, o
que parece ser uma clara influéncia platonica.2 Por mais que tivesse estabelecido uma
escola em Alexandria, visando a instrucao daqueles que reconhecia como eleitos por
Deus (como se dava esse processo de reconhecimento, nao se sabe), Basilides nao parece
ter sido alguém que estivesse sempre fixo em uma mesma localidade. Se tomarmos as
escassas noticias que temos de sua parte, estivera na Siria antes de estabelecer sua
escola em Alexandria, e la talvez tenha tido contato com os ensinamentos de Saturnino,
outro mestre cristdo que desenvolvera seu proprio sistema teoldgico, cosmologico
e mitoldgico. A escola de Basilides pode perfeitamente ser classificada como o que
Christian Jacob (2003, p. 21) considera uma “comunidade textual”, uma vez que sua

19 Existe um longo debate acerca do relato de Eusébio de que existiria em Alexandria uma Didaskalia, uma escola oficial
patrocinada pelo bispo local e que teria tido por mestres, em sequéncia e sucessdo, Panteno, Clemente e Origenes.
Embora a aceitagdo inteira ou parcial da veracidade do relato de Eusébio para o caso do século Il ja tenha sido
predominante entre os estudiosos (OSBORN, 2005, p. 19-23), a tendéncia mais recente (HEINE, 2010, p. 49) é de coloca-
la em xeque por trés motivos fundamentais: 1) Embora Clemente indique ter sido discipulo de Panteno (Clem., Strom., |,
11, 2), ele nunca diz ter sido seu sucessor na direcdo de uma mesma escola e tal sucessdo ndo era uma necessidade (um
discipulo poderia simplesmente abrir sua prépria escola ao invés de suceder a seu mestre); 2) Mesmo que mencione
bispos e presbiteros em sua obra (cf,, p. ex., Clem., Pedagogo, lll, 12), ele nunca da qualquer indicio de estar encarregado
por algum bispo de comandar a escola a qual estaria a frente; 3) Embora demonstre conhecer conceitos de Clemente
e mesmo nomear algumas obras suas do mesmo modo que ele, Origenes nunca sequer menciona seu nome no que
temos de sua obra, muito menos o indica como seu mestre ou antecessor a frente de sua escola em Alexandria; “O
Hebreu”, mencionado anteriormente, aparenta ter tido um peso muito mais direto sobre a sua formagao (Orig., Tratado
sobre os Principios, |, 3, 4; IV, 3, 14).

20 Para um levantamento critico e bem fundamentado das doutrinas de Basilides, cf. Pearson (2008).
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pratica de ensino estava fundamentada na aquisicdo de uma reta leitura das Escrituras
Sagradas judaicas e, talvez, cristas, se aquele que era conhecido por Origenes (Homilias
sobre o Evangelho de Lucas, 1, 2) como Evangelho sequndo Basilides puder ser considerada
uma combinacao de varios evangelhos (ao invés de um novo, como afirma Origenes),
como era o caso do Diatessaron de Taciano, o Assirio. O carater “textual” da escola de
Basilides também é expresso pelos varios volumes de Comentdrios as escrituras que
compos e que, infelizmente, sobrevivem apenas em alguns parcos fragmentos.

Valentino segue também por uma via similar. No entanto, a descoberta do
Evangelho da Verdade e do Discurso verdadeiro (obras talvez do proprio mestre) em Nag
Hammadi, em 1945, nos apresenta uma das mais profundas e originais teologias dos
primeiros séculos do cristianismo, com uma conjugacao de especulacdo teoldégica com
exegese biblica e consideracbes éticas inspiradas em autores ndo-cristdos.2’ Valentino,
do que nos é informado por autores eclesiasticos entre os séculos Il e IV,2 primeiro teria
aberto uma escola prépria em Alexandria (talvez apds ter travado conhecimento das
doutrinas de Basilides, ou mesmo talvez tendo sido seu discipulo) e, apds certo tempo,
teria se mudado para Roma, onde também viria a abrir uma escola. Semelhante ao
caso de Basilides, suas escolas eram voltadas para o ensinamento de um conhecimento
especial e elevado acerca das realidades celestiais e da reta leitura das Escrituras Sagradas
judaicas e cristas, e o publico-alvo seriam aqueles e aquelas identificados pelo mestre
como “espirituais” (mvevpatikol). Esses ultimos constituiriam um grupo distinto, por
predestinacao, dos “psiquicos” (Yuxikotl), isto €, os demais cristdos ndo frequentadores
de sua escola, mas que também poderiam contar com uma salvagdo no pos-morte, ainda
que ndo do mesmo nivel dos “espirituais”. O objetivo da escola era fazer com que esses
predestinados alcancassem um conhecimento perfeito do Pai revelado por Cristo.

Ja Clemente, de sua parte, relne, em sua obra geral, coletaneas de pensamentos
e tradicOes oriundos de diversos lideres e autores cristdos e nao-cristdaos, visando a
aplicacdes éticas praticas para o cotidiano do fiel.z No entanto, em sua prépria obra
(@ mais vasta a que se tem acesso quando se fala em mestres cristaos alexandrinos,
ou residentes em Alexandria, no século 1), Clemente deixa entrever que sua escola

21 Acerca da escola de Valentino, cf. Dunderberg (2008). Para as influéncias classicas e neotestamentarias por tras da
obra valentiniana, ver Tite (2009).

2 |rineu de Lyon (Adv. Haer., lll, 4, 3) aponta o deslocamento de Valentino para Roma no periodo em que Higino seria o
bispo local (ou um dos bispos locais), mas nao indica sua procedéncia. Uma origem no Delta do Nilo e uma atividade
em Alexandria prévia a partida para Roma séo atribuidas ao mestre por Epifanio de Salamina em Panarion (31, 2), mas
em uma obra ja tardia, do fim do século IV. Nota-se, contudo, a conexao consideravel entre o pensamento de Valentino
e 0 que se encontra nas obras de Clemente de Alexandria (HEINE, 2010, p. 53-54).

2 Para uma apresentacdo sintética da obra e do pensamento de Clemente de Alexandria, cf. Moreschini (2008, p.
108-137).
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possuia um programa muito delineado de formacgdo. Se, por um lado (e diversamente
de Basilides e Valentino), abria as portas da sua escola para oferecer formacao basica
cristd, a qual se encontra refletida em sua obra Pedagogo, por outro também oferecia
um ensino especial para os que fossem capazes de receber o “conhecimento” (yv@olg)
e se tornar um “conhecedor” (yvwoTtikocg), o qual se destacaria ndo apenas por seu
vasto conhecimento ndo apenas das Escrituras Sagradas como também do patrimdnio
cultural e filoséfico helénico, como também por sua postura moral irrepreensivel,
adquirida de tal conhecimento. Essa formacao especial encontra-se na obra Stromateis
("Miscelaneas” ou "Tapecarias”), na qual alguns autores veem um programa de formacao
de novos mestres cristdos, ou pelo menos de pessoas perfeitamente aptas a exercer
liderancga entre os seguidores de Cristo (OSBORN, 2005, p. 14-15).

Ainda que considerando a variedade dos mestres referidos, nota-se neles um traco
comum: todos fundamentam sua doutrina e, consequentemente, a autoridade de suas
obras na posse de um “conhecimento” (yviolg) que ndo é alcangavel a qualquer um. Esse
conhecimento parece ser o fundamento de uma fronteira social interna as comunidades
cristas de Alexandria, dividindo os cristaos locais entre aqueles que o possuiam e os que
nao o possuiam. A variedade existente entre os conhecimentos especificos ndo importa
tanto para a presente analise quanto o seu uso retérico para legitimar uma diferenciacao
social de ordem hierarquica entre mestres e discipulos. Em tese, essa poderia ser uma
fronteira maleavel e sujeita a alteracdes: bastaria ao discipulo acessar e tomar posse do
“conhecimento” para se equivaler ao mestre (como se nota nos casos em que ocorre uma
sucessao na escola, como Isidoro que sucede o pai Basilides, e, como é possivel, Clemente
que sucede Panteno). No entanto, seu carater oculto, realcado com frequéncia especialmente
na documentacgdo de origem gnostica, indica que o mestre poderia utilizar sua retencao e
revelagcdo aos poucos — e para poucos — como ferramenta de controle social. Embora seja de
um periodo um pouco posterior ao trabalhado aqui analisado, Origenes, mestre cristdo na
Alexandria do comeco do século Ill, é o personagem que talvez melhor expresse do que se
trata essa fronteira. Em uma obra de peso intitulada Tratado sobre os Principios, escrita ainda
em sua permanéncia em Alexandria, antes de mudar-se para Cesareia, 0 mestre dedica
uma famosa parte ao método alegorico (também chamado por ele de “espiritual”) para ler
sobretudo os trechos mais dificeis (ou, poderiamos dizer, mais escandalosos) das Escrituras
Sagradas. Para justificar seu método, ndo facilmente aceito por muitos cristaos e bispos em
particular, o mestre critica os que se prendem apenas a leitura literal do texto sacro:

Certamente os mais simples daqueles que se orgulham de serem parte da Igreja
sdo da opinido de que nao ha outro deus superior ao Criador, e assim eles
mantém uma opinido sa e correta; e, no entanto, eles aceitam visdes a respeito
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dele que ndo teriam a respeito dos homens mais injustos e cruéis (Origenes, De
Principiis, IV, 2, 1).

Por que esses cristdos detinham leituras tdo errbneas a respeito da divindade,
mesmo sendo parte da Igreja? A resposta de Origenes vem de uma interpretacdo que
ele mesmo faz do trecho do Evangelho segundo Mateus (23, 2) em que Jesus defende a
obediéncia aos escribas e aos fariseus por “estarem sentados na cadeira de Moisés". De tal
modo, o mestre alexandrino defende que Cristo estava conferindo uma posicao especial
para aqueles que, seja entre os judeus ou entre os cristaos, detinham o que ele chama
de “chave do conhecimento” (Orig., Per. Arch., IV, 2, 3), responsavel por conceder direito
e autoridade para versar acerca das Escrituras Sagradas e, a partir delas, das realidades
celestiais e divinas. Se algum bispo nao a detivesse, deveria ele mesmo recorrer a quem a
portasse para adquirir o conhecimento que ainda ndao possuia.

Choque de fronteiras

Por mais que os mestres cristaos de Alexandria resguardassem para si a posse
da yvoolig e com isso reunissem discipulos em torno de si, isso ndo parece ter sido o
suficiente para garantir-lhes voz prépria no debate da Pascoa. Certamente, nao lhes faltava
insercao na rede de conectividade realcada no inicio do artigo: se ndo possuimos cartas
escritas de sua parte, sabemos de sua mobilidade. Vimos que é possivel que Basilides
tenha estado em dialogo com outro mestre gnostico, Saturnino, na Siria (PEARSON, 2008,
p. 3), e também que, apds consolidar sua escola em Alexandria, Valentino teria partido
para Roma em busca do sucesso também na capital do Império (Irin., Adv. Haer., lll, 4, 3).
Panteno, mestre de Clemente, poderia ter alcancado a india, se nos fiarmos ao relato de
Eusébio (Hist. Eccl., V, 10, 2). O proprio Clemente havia percorrido um longo caminho até se
estabelecer na metrépole do Egito e ainda haveria de rumar justamente para a Palestina e
a Capaddcia (Eus., Hist. Eccl., V,11). Nao é improvavel, portanto, que mantivessem contato
com cristaos da Palestina, conforme afirmavam os bispos dessa regido, mesmo que as tais
cartas referidas ndo sejam acessiveis a pesquisa.

A fronteira fundamentada na yvoolg que diferia os mestres socialmente de seus
discipulos, no entanto, ndo fazia deles bispos de suas comunidades; e tudo indica que
nao procuravam sé-lo. Se aceitarmos a informacgao de Tertuliano (Adversus valentinianos,
4, 1-2), Valentino tentara assumir o episcopado, mas ndao em Alexandria, onde teria mais
chances de consolidar-se como tal, e, sim, em Roma, onde nao reunia as mesmas condicdes
para tanto. Ocorre, porém, que o debate acerca da Pascoa parece ter sido de fato (e nao
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apenas na narrativa de Eusébio) monopolizado por bispos, lideres de comunidades nas
quais a organizagdo das fronteiras sociais garantia-lhes a prerrogativa de insercao na
rede de conectividade comum como representantes e pastores de suas comunidades.
Excluindo qualquer outra forma de representacao na querela, os bispos, ainda que em
conflito, paradoxalmente reforcavam a autoridade e a posicao de seus adversarios frente
as suas proprias comunidades. Em outras palavras, em debate de bispos, meros mestres
de escola ndo deveriam tomar parte, a menos que representados pelos bispos com os
quais estavam mais conectados e dos quais eram, portanto, mais proximos.

Tudo indica ser esse 0 caso entre os bispos da Palestina e os mestres cristaos de
Alexandria, fundamentado em uma conectividade estrutural entre as duas regides. Desse
modo, os bispos reforcavam o que Foucault (1971, p. 41-42) chama de uma “sociedade
do discurso”, isto é, um conjunto de pessoas (bispos) que se apropriam, como grupo, de
uma forma de discurso e/ou comunicacao (troca de cartas enquanto representantes de
suas igrejas). A “sociedade do discurso” no presente caso — a qual podemos dar o nome
técnico de communio, uma vez que o conceito também é usado por bispos latinos como
Cipriano de Cartago, sobretudo em sua Epistola 55) —, desse modo, vai se constituindo ela
mesma em uma fronteira social no interior das comunidades cristas, uma vez que servia nao
apenas a manutenc¢ao da conectividade entre essas comunidades, mas também a distingcao
social daqueles que detinham o acesso a ela. Esse acesso se faria tanto mais importante na
medida em que vai sendo usada nao apenas para normatizar ritos litdrgicos, mas também
para tragar estratégias comuns frente a dissensdes internas e perseguicdes externas e
mesmo (talvez, sobretudo) para circular recursos regional e extrarregionalmente, conforme
demonstrou Marie-Francoise Baslez (2016) em estudo relativamente recente.

Ora, a existéncia da communio, tanto como rede de conectividade intensa quanto
como fronteira social ela mesma, ndo anulava a preponderancia dos mestres alexandrinos
frente a seus discipulos. Se assim o fosse, o sucesso do mais prolifico de seus mestres,
Origenes, em periodo posterior a querela pascal, ndo poderia ser explicado. Afinal, esses
mestres continuavam na posse do “conhecimento” que garantia suas prerrogativas
hierarquicas. Paradoxalmente, contudo, a mesma fronteira que os realcava frente aos
demais em sua localidade era motivo para a exclusdo ou subordinacdo de sua fala em
uma querela extra local como a da Pascoa.

Conclusao

Retornando aos pressupostos apresentados por Guarinello (2010), ndo é de

surpreender que, no contexto do Império Romano, a mesma conectividade que facilitava
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aintegracao entre cristaos de diferentes regides também fosse usada como premissa para
a subordinacao de uns a outros ao nivel do Mediterraneo, assim como para a expropriagao
do direito a fala dos subordinados com base na disparidade de organizagdo das fronteiras
sociais. Pode-se dizer, de certa forma, que algo muito semelhante ocorria na relagéo entre
o imperador e as elites locais das provincias, a mesma ambiguidade da acao imperial que
ao mesmo tempo realca e subordina, a seu favor, a atividade das liderangas tradicionais.
Tudo isso nao quer dizer que os subordinados haveriam de permanecer na mesma
posicao perpetuamente. Se Demétrio nao pode ser atestado como bispo de Alexandria em
193, certamente o pode nas primeiras décadas do século Ill. Talvez houvesse enxergado,
de alguma forma, o espaco de oportunidade que a auséncia de um bispo alexandrino no
debate da Pascoa Ihe oferecia. Os cristaos de Alexandria necessitavam ter voz propria. Para
tanto, a comunhao extralocal fundamentada na conectividade entre bispos fazia cada dia
mais necessario que houvesse um bispo na metropole egipcia. Significativamente, apds
Demétrio, os dois proximos bispos de Alexandria, Héraclas e Dionisio respectivamente,
virdo do ambiente escolar, mestres como eram da escola fundada por Origenes e dele
discipulos. Futuros estudos responderdao se uma possivel sobreposicao de fronteiras
entre bispos-mestres e fiéis-discipulos teria sido um dos fatores por tras da ascensao do
cristianismo alexandrino que influenciou a formacao do proéprio Eusébio de Cesareia.
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