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Resumo: Os escritores romanos demarcaram Jano como um dos deuses
mais antigos de seu pantedo. Tanto o exotismo de sua imagem divina
quanto asuaancestralidade causaram aos romanos uma certa perplexidade:
os antiquarios republicanos e augustanos tentaram desvendar a natureza
do deus mais em tons especulativos e filosdficos do que taxativos. Meu
objetivo nesse texto é averiguar como os antiquarios configuraram e
caracterizaram Jano como deus do tempo com base na principal imagem
do deus, a sua estatua na Aedes lanus Geminus.

Abstract: Roman literary and writers demarcated Janus as one of the
oldest gods in the pantheon. Both the exoticism of his divine image and his
ancestry caused the Romans a certain perplexity: republican and Augustan
antiquarians tried to unveil the nature of the god more in speculative and
philosophical tones than in definitive tones. My objective in this text is to
investigate how antiquarians configured and characterized Janus as the
god of time based on the main image of the god, his statue in the Aedes

lanus Geminus.
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o principio do artigo intitulado Watching the skies: Janus, auspication, and the
shrine in the Roman Forum, o arquedlogo Rabun Taylor (2000, p. 1) realiza a
seguinte declaracao:

Jano, como tantos deuses antigos que careciam da graca de uma historia, era
uma concrescéncia confusa de restos caidos no tabuleiro de memoria[s]. A sua
incoeréncia foi causa de alguma perplexidade na era imperial romana e, por isso,
ele foi periodicamente submetido a reavaliacbes por mestres fiandeiros como
Ovidio ou por cosmologos e filésofos que procuravam encontrar um simbolismo
profundo na sua dualidade.

Essa afirmacao provocou uma série de questionamentos em mim, um historiador
que tem trabalhado com a figura de Jano. Em primeiro lugar, Taylor categoriza Jano como
um deus que carece “da graca de uma historia”, o que leva a crer que havia um grupo
oposto de deuses que possuiam uma “graca” de histéria. Ora, mesmo divindades famosas,
célebres e olimpicas, como Zeus, Hera e Apolo, careceram de histéria em algum momento
de seu percurso de “existéncia”, foram divindades que tiveram suas narrativas, atributos
e personalidades construidas ao longo de diversas geragdes e reavaliados por diversos
escritores. Um segundo aspecto que me chamou a atengdo foi a caracterizacao, ou énfase,
nas incertezas, incoeréncias e confusdes em relacao a Jano. Por certo, ao colocarmos Jano
sob escrutinio de pesquisa, encontraremos uma série de incongruéncias e pontos cegos
e imprecisos, mas pergunta-se: qual deus na Antiguidade nao teve registro de numerosas
lacunas e duvidas em suas narrativas? Qual deus nao foi alvo de constantes reavaliacdes e
discussoes filosoficas e teoldgicas a fim de organizacao de sua mitologia? Mesmo deuses
famosos e vastamente trabalhados por escritores, como os olimpianos, tinham pontos
falhos em suas “histérias” construidas. A lenta sistematizacao de narrativas sobre os deuses
e a formacao de “dicionarios” mitolégicos passam aos leitores (antigos e modernos) uma
falsa uniformizagdo e coeréncia biografica, pois esses frequentemente excluem versdes
divergentes e tentam preencher lacunas de imprecisao. Mas trata-se de uma ilusdao. Nao
existiam biografias divinas, versdes acabadas ou definitivas na Antiguidade. Qualquer
antiquista, ao analisar uma divindade em seu contexto original, principalmente em um
intervalo de longa duragdo, ira se encontrar atordoado com as multiplas informagdes
advindas de fontes literarias e materiais. Para um pesquisador social, assim, os deuses
nao existem na condicdo de entidades, pois sao frutos de longos processos de acimulos
de narrativas, correcdes e sistematiza¢des, ainda que se pressuponha pontos divergentes.

Retomo a fala de Taylor. Por que esse autor, e diversos outros, ressaltam a imprecisao
mitologica em relagdo a Jano? Por que, também, nao destacar o nosso desconhecimento
em relagdo a outros deuses romanos como Jupiter, Juno ou Plutdo? Tenho duas suposicdes.
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A primeira esta atrelada a interpretatio graeca. Jano era um deus autoctone
romano’ cujo atributo principal era sua bifrontalidade, de modo que ele ndo encontrava
um correspondente obvio na mitologia helénica mediterranea. Dionisio de Halicarnasso
(Antiquitates Romanae, 3, 22), ao dissertar sobre o lanus Curatius / Tigilium sororium, faz
a seguinte afirmacao:

Os pontifices erigiram dois altares, um para Juno, a quem é atribuido o cuidado
com as irmas, e outro a um certo deus ou divindade menor do pais chamado, em
sua lingua, de Jano, a quem agora foi adicionado o nome Curatius, derivado dos
primos que haviam sido mortos por Horacio. E, depois de terem oferecido certos
sacrificios sobre esses altares, eles finalmente, entre outras expiacdes, levaram
Horécio a jugo.?

E curioso observar como Dionisio de Halicarnasso, um escritor grego asiatico,
considera Jano um deus menor, pois, em contrapartida, os escritores romanos exaltaram
a personagem como célebre e uma das primeiras e mais antigas divindades de Roma.
Como indicio dessa importancia, Taylor (2000, p. 2) astutamente argumenta que havia
muitas divindades obscuras na tradicdo romana, mas que dentre essas poucas foram
escopo de pesquisa antiquaria quanto o foi Jano, indo na contramao da caracterizacao
grega da personagem como um “deus menor”. Assim, a interpretatio graeca em relacao
a Jano é falha, pois ndo se encontra um analogo a ele na cultura grega. Ja em relagdo
a Jupiter, em compensacao, os escritores serao rapidos em lhe atribuir, ou ao menos
cotejar, com o passado de Zeus. Retomo a fala de Taylor: Jupiter e outros deuses romanos
parecem ser deuses com uma “graca de histéria” porque foram facilmente assimilados
com analogos na mitologia olimpiana, enquanto o esquisito e exético Jano ndo encontrou
um colega com quem pudesse compartilhar sua historia.

Minha segunda suposicao em relacdo ao realce da “concrescéncia confusa” e
“incoeréncia” da figura de Jano esta diretamente conectada a natureza das fontes literarias
sobre o deus que chegaram até nos.

Mas que deus eu direi que tu és, bifronte Jano? / Um nume igual a ti ndo teve a
Grécia. / Também dize a razdo por que sb tu dos deuses / podes ver o que esta
adiante e atras. / Eu, co'as tabuinhas prontas, quando meditava, / mais brilhantes
do que antes vi o templo. / Maravilhoso, entdo, co’a duplicada imagem, / Jano
aos olhos mostrou-me a dupla face. / Pasmei, senti por medo ericarem-me os

" Ha uma profunda discussdo sobre a origem de Jano: se seria romano, etrusco ou alhures. Afasto-me de tais discussées
por as considerar bastante improdutivas e mais especulativas do que determinantes. A despeito da origem primitiva de
Jano, esse deus recebeu maior notoriedade, caracteristicas e narrativas ao serem essas confeccionadas pelos mitégrafos
romanos. Dessa forma, a origem do deus, na minha 6tica, ndo é tdo importante quanto as caracteristicas que ele ira
adquirir ao final da Republica e inicio do Principado com a acdo antiquaria. Caso o leitor deseje se aprofundar no
“problema das origens”, sugiro o artigo de Taylor (2000), além de Grimal (1945) e Gagé (1979).

2 Traducao propria do inglés.
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pelos, / surgiu um frio subito em meu peito. / Co’um baculo na mao direita, na
outra u’'a chave, / com a boca da frente ele me diz: / “Sem medo, aprende, 6 vate
operoso dos dias / 0 que buscas, e acolhe a minha fala” (Ovidio, Fasti, 1, 89-104).2

Taylor, e diversos outros pesquisadores modernos e contemporaneos, ressaltam
a imprecisao de conhecimento sobre Jano, mas nao se trata apenas de uma ignorancia
atual, era compartilhada também entre os préprios romanos. Ovidio, um dos mais proficuos
escritores da época augustana, comeca sua exposi¢ao sobre Jano nao afirmando as certezas
que possuia sobre a divindade, mas exaltando sua singularidade em comparagao aos deuses
helénicos e evidenciando que, sobre ele, os romanos pouco conheciam. E sintomatico que
o inicio da explanacdao comece com uma indagacao direta do poeta ao préprio numem.
Trata-se, portanto, de um desconhecimento marcado pela propria natureza das fontes da
Antiguidade, reverberando nos pesquisadores modernos o sentimento de desconforto.

Dessa forma, enquanto Jupiter tinha parte de seu passado preenchido por narrativas
sobre Zeus e Mater Matuta por relatos de Cibele, a incompatibilidade de Jano oferecia aos
escritores romanos um vasto vacuo potencial imaginativo de exploracao, especulacéo e
criagdo, pois Jano era uma das divindades mais antigas de Roma e estava relacionada a
fundagdo de Roma, a Romulo e a Numa Pompilio. As narrativas sobre Jano mais arcaicas
eram de base oral (se de fato chegaram a existir) e poderiam ter sido modificadas com o
tempo ou simplesmente ter caido no esquecimento. O desconhecimento sobre o “passado”
de Jano e seus atributos ndo devem ser interpretados como um demérito ou falta de
crenga nos atos rituais que envolviam o deus, pois essa lacuna de conhecimento sobre
Jano foi paulatinamente preenchida ao longo da Repubilica tardia e inicio do Principado.
Os escritores romanos trataram o passado de Jano com tons especulativos em que o
passado do deus e seus atributos foram sendo progressivamente “descobertos” através
da razdo, do debate entre eruditos e da pesquisa aos poucos indicios existentes (Rosa,
2013, p. 133). Mas ndo devemos interpretar essa falta de precisdo como uma tabula rasa:
os filosofos, mitografos e escritores nao podiam criar narrativas sobre o deus a partir do
nada. E nesse cenario, na passagem de fins da Republica para o inicio do Principado, que
os antiquarios ganharam bastante destaque. Claudia Moatti (2021, p. 23), ao descrever o
trabalho de Varrao, define os antiquarios da seguinte maneira:

Seu assunto principal e objeto de estudo era o passado, embora a sua abordagem a
essa questao fosse reflexiva: o que é denominado de antiquitates nao era o passado
real, mas o resultado de uma abordagem erudita dos mores, das “tradi¢cSes”, das
“coisas humanas e divinas” (res humanae et divinae), que diziam respeito a cidade.
Essa erudicdo era dupla: certamente consistia em recolher detalhes, mas era

3 Traduzido do latim por Méarcio M. Janior. Todas as citacdes dos fastos ovidianos nessa pesquisa sdo desse tradutor.
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também um método para autenticar, criticar, selecionar, sistematizar, organizar,
classificar e definir. As antiguidades eram para os costumes o que a erudi¢do era
para a tradigdo. Transformar a diversidade dos mores (“tradicbes”) em antiquitates,
por assim dizer, era transformar a imprecisdo do passado e do mos (“tradicdo”) em
conhecimento que estava disponivel a todos e acessivel através da razao.

A autora advoga, portanto, que o passado construido por esses escritores nao era
"0" passado, mas sim especulagdes criativas calcadas em indices de memoéria espalhados
pela cidade, seja materialmente, imageticamente, espacialmente, oralmente ou de modo
literario. A historiadora indica que Roma, ao final da Republica e inicio do Principado, foi
impactada por um espirito de racionalidade que provocou uma revolucao epistemologica
em diversos campos do conhecimento. Essa racionalidade se manifestou principalmente
por meio de trés maneiras: o pensamento critico (a busca dos proprios fundamentos dos
assuntos humanos e divinos), a busca pela precisao e a formalizacao da realidade (ou seja,
a elaboracao de métodos para colocar os assuntos em ordem, sistematizar aquilo que foi
auferido) (Moatti, 2021, p. 8).

Meu intento, nesse texto, é evidenciar que o que poderia ser visto como um
demérito de Jano (a auséncia “da graga de uma histéria”), para um historiador, se
tornou uma oportunidade para assistir como uma sociedade confeccionou, organizou,
criou e sistematizou uma coeréncia teolégica em torno de uma figura divina até entédo
pouco explorada. Enquanto Macrdbio, um escritor do século IV e.C., possuia um vasto
arsenal literario, religioso e mitoldgico para descrever Jano nas Saturnais, os antiquarios
republicanos ndo o possuiam. Foram esses que partiram dos poucos indices de memoria
para consolidar e configurar os atributos de Jano. Dentre os diversos templos, santuarios,
hinos e pontos topograficos da Roma antiga relacionados a Jano, aqui analisarei aquele
que foi o ponto fulcral e de partida utilizado pelos antiquarios para a construcao teoldgica
em torno desse deus: a estatua contida na Aedes lanus Geminus.*

A estatua de Jano na Aedes lanus Geminus

Conforme apontado, a Aedes lanus Geminus foi um dos santuarios mais antigos de
Roma e por essa razao, aparentemente, os antiquarios a elegeram como ponto de partida
para explorar e expandir o conhecimento sobre Jano. Quanto a introdugdo do deus no
pantedo romano, a tradicao atribui a iniciativa a Romulo:

* Devido a esse foco, me afasto conscientemente de autores e escritores pds-augustanos que dissertam sobre essa
divindade, pois meu interesse é justamente averiguar como a Aedes e a estatua de Jano foram vetores utilizados pelos
antiquarios para a formagdo e confeccdo de atributos sobre o deus. Algumas poucas exce¢bes foram feitas ao longo do
texto porque descreveram a estatua do deus. Esse templo também poderia ser denominado como lanus Quirinus. Aqui
utilizarei apenas o cognome Geminus para evitar confusdes.
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Rémulo estabeleceu para os romanos deuses como Jano, Jupiter, Marte, Pico,
Fauno, Tiberino e Hércules. Tito Tacio adicionou Saturno, Ops, Luna, Vulcano,
Lux... Cloacina. Numa adicionou tanto divindades masculinas como femininas.
Durante o reinado de Numa, a religido dos romanos ainda nao era composta de
imagens ou templos, mas sim uma piedade de parcimonia, de ritos pobres, sem
o esplendor do Capitdlio, mas de vasos de grama e samianos (i.e. de terracota). A
cidade de Roma nao estava inundada com a ingenuidade das formas das imagens
gregas e etruscas (Tertuliano, Apologeticus, 25, 12).?

No trecho acima, Tertuliano (séc. Il e.C.) cria uma cisao religiosa entre o periodo
anterior a Numa Pompilio e pos: teria sido esse rei que fomentou a monumentalizacdo da
religiao (templos) e o uso de imagens (esculturas) na primitiva Roma. Assim, é creditado
ao segundo rei de Roma a instituicao do culto, a confeccao de um santuario e a deposicao
da estatua de Jano em sua Aedes. Outros autores reafirmam essa assertiva. Segundo
Varrao (De Lingua Latina, 5, 34):

O terceiro [portal] é a Janicular, assim chamada a partir de Jano, e por esse motivo
ali foi colocada uma estatua de Jano instituida por Pompilio e, como escrito nos
Anais de Pisdo, o portal deve estar sempre aberto, exceto quando ndo héa guerra
em nenhuma parte. A tradicdo recorda que foi fechada no reinado de Pompilio e
depois quando Tito Manlio foi consul, no fim da primeira guerra punica, e entao
aberta no mesmo ano.®

Nao desejo conferir, com esses fragmentos, nenhuma veracidade as informacdes
de que foi Numa Pompilio que ali colocou a estatua, apenas ressaltar o quanto esses
antiquarios projetaram o culto a Jano a uma temporalidade distante da republicana.
Devido a sua pretensa ancestralidade, parece ser essa estatua do deus na Aedes que
pautou as formas, atributos e representacdes da divindade em diversas outras midias.

Evidéncias arqueoldgicas diretas do culto a Jano, como arquitetura, oferendas
votivas ou queimadas, estatuas, inscricbes e representacdes visuais, sdo quase
inexistentes. Isto é estranho, porque em suas apari¢des literarias Jano é uma
espécie de figura fetiche, baseia-se em caracteristicas fisicas para confirmar
sua identidade, como Priapo: ele fica virtualmente aprisionado dentro de sua
estatua, comunicando-se através dela e extraindo dela sua identidade. Nos Fasti
de Ovidio, ele fala e gesticula através de sua imagem fisica.” Em um poema de
Estacio, embora ele proprio seja um deus, ele é obrigado a orar aos deuses em
louvor ao imperador Domiciano (Silv. 4. 1.13-20). A propria estatua desempenha
essa funcdo, assumindo fisicamente a posicdo de oracgao (Taylor, 2000, p. 3).

® Traduc&o propria do inglés conforme estabelecido em Riipke.

® Traducdo prépria do original latino.

" No que se refere a essa afirmacéo ao texto ovidiano, discordo de Taylor. A estatua nessa Aedes com as maos estampou
um simbolismo vinculado ao tempo (conforme explorarei a seguir). Ja em Ovidio (Fast., 1, 89-104), Jano porta o baculo
em uma mao e uma chave na outra, conforme trecho ja citado. Portanto, embora eu concorde que a estatua pautou as
representacSes em outras midias sobre o deus, essas ndo estdo confinadas ou limitadas a ela.
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Taylor é preciso quando correlaciona que mesmo as evidéncias literarias parecem
se alimentar dos aspectos visuais da materialidade escultérica de Jano e dessa advém
muitos de seus atributos. A escultura de Jano a que o arquedlogo se refere, que servira
de base para outras representacdes devido a sua ancestralidade, foi aquela depositada na
Aedes lanus Geminus. Essa estatua matriz infelizmente ndo chegou até os dias atuais, mas
contamos com alguns testemunhos antigos:

Que a arte da estatudria era familiar e antiga na Italia, indicam a estatua de
Hércules erigida por Evandro, como dizem, exibida no Forum Boarium, chamada
de Hércules Triunfante, e que era vestida com trajes triunfais durante o triunfo.
Além da de Jano biface dedicada por Numa, que figura a paz e a guerra. Os dedos
da estatua foram arrumados de modo a indicar os 355 dias do ano, indicando o
deus como o deus do tempo (Plinio, Naturalis Historia, 34, 15).2

Plinio nos entrega dois elementos presentes na estatua que serdao bastante
destacados por outros autores: as faces gémeas de Jano e a sua mao palmada.

A mao palmada da estatua de Jano na Aedes lanus Geminus

Ao descrever a estatua de Jano, Plinio define que o deus representaria com
os dedos de sua mao o numero 355, a soma de dias do ano no calendario primitivo
romano. Segundo Airan Borges e Norma Musco Mendes (2008, p. 82), o calendario civil
conciliava trés fendbmenos: o solar (a estrutura do ano), o lunar (a estrutura do més) e o
religioso (divisdao entre dias fasti e nefatsi). A organizacao desses fendmenos em uma so
estrutura foi creditada a Fulvius Nobilitor entre 180-170 a.e.C.. Como era devido ao ritmo
da lua que a organizagdo mensal do ano era calculada, desde o periodo monarquico, a
estrutura que compunha o ano somava 355 dias.® Cicero (Orationes Philippicae, 7, 15),
em outro fragmento, também cita a “"mao palmada” de Jano, mas nédo indica o nUmero
que essa simbolizava.

Mas aquela estatua palmada, a respeito da qual, se os tempos fossem melhores, eu
nao poderia falar sem rir: “Para LUcio Antdnio, patrono de Jano Médio”. E mesmo?

Jano Médio faz parte da clientela de Lucio Antonio? Quem é que foi encontrado
naquele Jano que pudesse ter emprestado mil moedas a Lucio Antonio?™

Ja Macrobio (Saturnalia, 1, 9, 9), quatro séculos depois de Cicero, efetua uma
descricdo mais pormenorizada da estatua:

8 Traducéo propria do original latino.

® Segundo Forsythe (2012, p. 1), houve um primeiro calendario estabelecido por Rémulo constituido por dez meses:
comecava em marco, para homenagear Marte, e terminava em dezembro. Esse calendario romano somava 304 dias.
' Tradugdo propria do original latino.
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Alguns afirmam que Jano representa o sol, e é por isso que ele tem dois rostos,
como se fosse o poderoso guardido de ambas as portas celestiais: aquele que, ao
nascer, abre o dia e, ao por do sol, o fecha. Ele é invocado primeiramente quando
uma cerimonia divina é celebrada para algum deus, a fim de que através dele se
abra o acesso a divindade que estd sendo homenageada, como se ele proprio
transmitisse as stplicas dos adoradores através de suas portas aos deuses. E por
isso que frequentemente a estatua dele é representada segurando em sua méo
direita o niUmero trezentos e em sua mao esquerda o niUmero sessenta e cinco,
simbolizando a dimensao do ano, que é a principal influéncia do sol.™

A descricao realizada por Macrébio causa um estranhamento em relacdo a
descricao anterior de Plinio. O nimero 355 era o somatério de dias do ano no calendario
primitivo romano, mas as reformas capitaneadas por Julio César, em 44 a.e.C., efetuaram
a correcao necessaria com a sincronizacao dos astros. César financiou os trabalhos e
pesquisas do astronomo Sosigenes de Alexandria, que instituiu o inicio do ano em
janeiro e a introducao do ano bissexto a cada quatro anos, elevando a soma de dias do
ano para 365,25 (Borges; Mendes, 2008, p. 98). Dessa forma, nos restam duas opc¢des:
supor que algum dos dois autores se enganou em sua descricdo ou que a estatua
foi modificada, “corrigida”, em determinado momento, pois se de fato acreditarmos
no arcaismo da escultura o nimero estampado pelos dedos resultar em 365 se torna
impossivel. Assinto com a afirmativa de Taylor (2000, p. 36), essa Aedes de Jano esta
imersa em uma perspectiva de longa duragao, mesmo que a estatua tivesse resistido ao
saque gaulés (séc. IV a.e.C.), houve frequentes incéndios e inunda¢des que acometeram
o centro de Roma nos séculos seguintes. A estatua arcaica eventualmente pode ter sido
destruida e uma nova instaurada. Assim, os dois autores podem estar descrevendo duas
geracoes diferentes da famosa estatua bifrontal.

De qualquer forma, pode soar estranho ao leitor moderno como as maos da
estatua poderiam indicar os numeros CCCLIV (355) ou CCCLXIV (365), mas para o
habitante de Roma poderia ndo o ser. Leon Richardson (1916, p. 7) esclarece como os
antigos egipcios, babildnios, gregos e romanos possuiam um intricado sistema “digital”
(digitus significa "dedo” em latim) para indicar nUmeros complexos com as maos. Esse
sistema foi sendo desenvolvido ao longo de séculos de modo a indicar nUmeros de um
a 10.000, e por vezes até numeros maiores. Alguns autores contemporaneos chegam a
afirmar que esse sistema foi utilizado como método para superar barreiras linguisticas
entre comerciantes estrangeiros e seus clientes. A literatura grega e latina, com certa
frequéncia, nos traz informagdes sobre essa técnica.

" Tradugdo propria do original latino.
12 Para acompanhar essa discussdo e a sorte de autores que defendem essa teoria, ver: Williams e Williams (1995).
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Evidéncias literarias mostram o uso de nimeros digitais em varios contextos,
mas nenhum deles envolvia comunicacdo com alguém que falasse uma lingua
diferente. Algumas referéncias mostram numeros de dedos sendo usados em
ambientes publicos. Aristéfanes e Quintiliano mencionaram tribunais; Suetonio,
a arena; Dido Céssio, uma assembleia publica; e Agostinho, a igreja. Quintiliano
comentou ainda que os numeros e o calculo com os dedos eram parte integrante
da educagédo de um romano (Williams; Williams, 1995, p. 593).

Conforme indicado por Burma Williams e Richard Williams, por mais que
consideremos a cultura do calculo com os dedos como parte integrante da educagado de
um romano, circunscrita a uma elite intelectual que poderia custear instrucao formal, nao
é dificil imaginarmos que essa técnica seria um habito de interpretacdao relativamente
comum na Roma antiga, especialmente ao situarmos a Aedes lanus Geminus proxima ao
conjunto de trés arcos no Férum romano conhecido como lanus Imus, Medius, Summus.
Essa ultima localidade era ocupada majoritariamente por comerciantes, individuos de
negodcios e usurarios, sujeitos interessados em emprestar dinheiro e cobrar juros.® A
Aedes estava localizada em pleno Forum romano, aos pés de uma ladeira, na regidao do
Argiletum, em uma area proxima a Curia Julia e no extremo noroeste da Basilica Paulli.

Com base nos testemunhos literarios, Hilton Turner (Figura 1) estabeleceu a
seguinte tipologia:

Figura 1 - Sistema de digitos e numerais proposto por J. Hilton Turner

Fonte: Williams e Williams (1995, p. 592).

3 Para um aprofundamento em torno da area do lanus Imus, Medius, Summus, ver: Pires (2019).
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Com essas informacgdes postas, a disposicao dos dedos da mao de Jano (Figura 2),

na Aedes, ficaria da seguinte maneira:

Figura 2 — Reconstrucao artistica da disposicdo das maos da estatua de Jano formando

o nUmero 365.

Fonte: Time Travel Rome (2018).

A simbologia das maos de Jano, dessa forma, foi um traco caracteristico que o
ligou essencialmente a passagem do tempo e ao carater ciclico do calendario romano
(seja ele na vigéncia de 355 ou 365 dias).“ Destaco essa caracteristica porque foi um
dos elementos essenciais que pautaram a formulacao de explicagdes da razao de Jano
ser o deus do tempo: mesmo que um romano iletrado nao conhecesse esse atributo
da divindade, a probabilidade de saber que os dedos simbolizavam um ndmero nao
era pequena. Ademais, a estatua estava em uma Aedes diminuta, mas acessivel, em
pleno Férum romano: os portdes da estrutura permaneceram abertos durante boa parte
da histdria, pois as guerras cessaram apenas em eventos pontuais (Var., Ling., 5, 34).©
A visibilidade da imagem, portanto, ndo era obstruida com frequéncia aos olhares de

eventuais transeuntes.

4 Como a estatua do deus estamparia esse nUmero foi um enigma que me assombrou desde o inicio do processo de
doutoramento. Agradeco muitissimo a colaboragdo do latinista Prof. Dr. Braulio Costa Pereira e Prof. Dr. Paulo Pires
Duprat. Sem a contribuicdo de ambos, eu ndo teria encontrado a solu¢do para esse mistério.

> Segundo a tradicdo, as portas do templo foram fechadas no governo do rei Numa Pompilio (VI a.e.C.), depois em
235 a.e.C, em 30 a.e.C. e duas vezes sob Augusto. J& na época imperial, os portdes do templo foram fechados em
diversos momentos até a perda do costume na época crista (Muller, 1943, p. 437).

16 Existe um debate sobre se 0 monumento teria um teto ou ndo, pois o espago é frequentemente caracterizado como
um sacellum. Festo (De verb. sig., L, XVIII, 33-34) descreve um sacellum como um loca dis sacrata sine tecto, isto é, um
“local sem teto dedicado aos deuses”. A visibilidade da estatua seria significativamente ampliada pela auséncia de
um telhado, j& que isso aumentaria a exposicdo solar de forma exponencial. A despeito dessa possibilidade, a Aedes
contava com janelas gradeadas que permitiam a visdo do interior mesmo quando as portas estavam fechadas (Mdlller,
1943, p. 439).
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Naquela época, alguns romanos tentaram secretamente abrir a forca as portas
do templo de Jano. Esse Jano foi o primeiro dos deuses antigos, que os romanos
chamaram em sua prépria lingua de “Penates”. E ele tem o seu templo naquela
parte do féorum em frente ao Senado que fica um pouco acima da “Tria Fata”
[.]. E o templo é inteiramente de bronze e foi erguido em forma de quadrado,
mas sé é grande o suficiente para cobrir a estdtua de Jano. Ora, esta estatua é
de bronze e ndo tem menos de cinco cévados de altura17; em todos os outros
aspectos, assemelha-se a um homem, mas sua cabeca tem duas faces, uma das
quais voltada para o leste e a outra para o oeste (Procop., De bello Gothico., V,
25,21).@

Como apontado pela passagem de Plinio (HN., 34., 15), a disposicao dos dedos da
estatua de Jano por si s6 ja o caracterizaria como deus do tempo. Contudo, suas faces
gémeas sao outra caracteristica que o vinculam a esse aspecto.

As faces gémeas de Jano

E uma vez que o principio e o fim tém a forca maxima em todas as coisas, quiseram
que Jano fosse o primeiro nos sacrificios, pois dele mesmo se deriva o nome, pelo
qual as passagens perfuradas sdo chamadas de ianus e as portas nos limiares dos
prédios profanos de ianuae (Cic., De natura deorum, 2, 67)."

O calendario romano era ciclico: iniciava-se em janeiro e terminava em dezembro.
O més "de Jano”, janeiro, era o limiar temporal de quando o velho tempo se extinguia e
algo novo comecava. Jano era a divindade dos “inicios”, transicional, de passagem, e esse
conceito nao se restringia ao campo das ideias religiosas, mas encontrava um gatilho
fisico comum presente no dia a dia dos romanos. Etimologicamente, ha uma correlacao
bem estabelecida entre o nome Jano e a palavra ianus: essas eram as passagens publicas,
as portas arcadas. Jano era a divindade “porteira” que presidia, abria e fechava as diversas
(ani de Roma (Sanchez, 2000, p. 228).»

Os antiquarios augustanos construiram duas teorias da razédo dessa Aedes ser
chamada de lanus Geminus. A primeira esta vinculada a propria ideia de porta e explicaria
porque o deus tem duas faces.

[Jano:] Eis meu poder. Entende agora minha forma. / J& em parte vés também a
razdo. / De um lado e de outro, toda porta tem duas faces, / essa contempla o

7 Se considerarmos um covado de aproximadamente 50 centimetros, a estatua tinha 2,50 metros.

® Tradugdo propria do inglés.

" Tradugdo propria do latim.

20 No artigo de Kattia Sanchez (2000) ha uma interessante discussao sobre a origem da palavra “Jano”. Contudo, embora
importante para os linguistas e fildlogos, considero que essa discussdo pouco acrescenta ao debate aqui apresentado.
Ha outra etimologia defendida por Nigidio Figulo que chegou até nds por Macrébio (Sat., 1, 9, 8), conectando a palavra
Jano ao dia (Sol) ou Diana (Lua). Considero essa discussdo etimoldgica muito distante do meu escopo temporal e um
possivel desdobramento daquilo que foi langado pelos antiquarios republicanos. Caso o leitor queira se aprofundar no
tema, ver Capdeville (1973).
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povo, aquela, o Lar. / Como um porteiro, nos umbrais de vossa casa / assentado,
que vé quem entra e sai, /do atrio do céu, assim, eu, o porteiro, observo / o
levante e o poente ao mesmo tempo. / Vés de Hécate a cabeca a trés lados
voltar-se, / quando, na encruzilhada, guarda os trivios. / E eu, para ndo perder
tempo voltando a nuca, / posso, sem me mover, ver os dois lados (Ov., Fast., 1,
133-144).

As diversas iani de Roma “observavam” simultaneamente aquilo que estava no
interior do recinto e aquilo que estava do lado de fora. Jano afirma no trecho acima que,
com suas faces gémeas, pode “sem me mover, ver os dois lados”. Da mesma maneira que
as portas tem duas faces que as possibilitam “olhar” aquilo que passou e esta por vir, Jano
abria e fechava o limiar do calendario em Roma: saberia temporalmente o que passou e
0 que estava por vir.

A segunda explicacdo para o cognome Geminus esta estritamente ligada a arquitetura
da Aedes aqui analisada. Virgilio (Aeneid, 7, 601-610) realiza a seguinte declaragao:

Havia no Hespério Lacio um costume sagrado desde entdo as cidades albanas
cultivaram e que agora Roma, a maior das urbes, ainda conserva, quando os
Romanos anunciam o espirito de Marte no inicio das batalhas, quer se preparem
para empreender a guerra, fonte de lagrimas, contra os Getas, os Hircanos, ou os
Arabes, quer avancem contra os Indos, ou sigam até & Aurora e aos Partos pecam
os estandartes. H& duas portas de guerra — assim se chamam —, consagradas
pela religido e pelo terror do terrivel Marte: com ferrolhos de bronze as fecham e
eternos batentes de ferro, e ndo falta Jano, o guardido, no limiar.2'

A passagem acima elucida que nao apenas as faces de Jano eram geminadas,
mas que o seu templo também possuia duas portas (iani): uma voltada para o poente e
outra voltada para o nascente, caracteristica que alimenta ainda mais o elemento dual do
deus. Procdpio (Goth., 1, 25, 21) e Ovidio (Fast., 1, 133-144) nos alertaram que as faces da
estatua estavam voltadas uma para Leste e outra para Oeste. Assim, cada face encarava
frontalmente um dos portdes. Esse dado é importante porque faz Jano “observar” o
nascer do Sol a cada dia e o seu poente, ou seja, observava o decorrer do dia, das horas,

do tempo.

[Jano:] Co'as doces Horas, dos umbrais do céu eu cuido / - pra ir e vir de mim
Jove precisa. / Dai, chama-me Porteiro — e quando o sacerdote / a farinha com sal
e os grdos me oferta, / rirds dos nomes, pois quem faz o sacrificio / de Patulcio
ou Clusio me apelida. / Decerto a rude antiguidade, co’'os dois nomes / coisas
diversas quis significar (Ov., Fast, 1, 125-132).

2 Traducdo de Luis Cerqueira, Cristina Guerreiro e Ana Alves do original latino.
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Figura 3 — Sestércio neroriano com a representagdo obliqua da Aedes lanus Geminus

Fonte: Tortoric (1996, p. 416).

Figura 4 — Aureus neroniano com uma representacao frontal da Aedes lanus Geminus

5“ 2 P‘~ Fas

Fonte: Taylor (2000, p. 5).

Desse modo, tanto a disposicao digital da estatua do deus quanto as faces (e
portas) gémeas observando o nascente e o poente parecem ter sido os pontos fulcrais da
construcao, pelos antiquarios, da percepgao de Jano como porteiro-iniciador, aquele que

observa e comeca novos tempos.

[Horacio:] O pai matutino, ouve, disposto, 6 Jano, / de quem os
homens tiram o principio dos trabalhos e os labores da vida/ - assim
é agradavel aos deuses - sejas tu o principio do / poema. Em Roma,
tu me arrastas como garantia.” / [Jano:] "Eia, va para que ninguém
antes de ti responda ao teu oficio. / Se o vento norte varre as terras
ou a bruma nevada / arrasta o sol em circulos menores, € necessario
que va (Horacio, Satirae, 2, 6, 20).2

Horacio, no trecho acima, caracteriza Jano como “deus matutino”, pois o Sol nasceu
e um novo dia se iniciava, é o deus que incita a personagem quando precisa comegar
suas tarefas diarias sob bons augurios. A bifrontalidade da estatua de Jano em sua Aedes
vincula a divindade a dois aspectos: ao temporal e ao espacial. O temporal ao assistir o
nascente e o poente todos os dias e o espacial na ideia de Jano “porta”, que enxerga o

2 Traducdo prépria do latim.
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antes e o depois. Esses dois dados, contudo, se confundiam no cotidiano da Roma antiga.
Lembremos que iani era uma palavra comum que significava portas arcadas. Enquanto
aqui, academicamente, espero ter conseguido separar o aspecto espacial do temporal,
com fins didaticos, essa cisdo € ilusoria e os aspectos se mesclavam no cotidiano romano.
Jano, conforme descrito por Ovidio (Fast., 1, 125-132), € o porteiro por exceléncia, e isso
nao se trata de tarefa pouca ou mundana: o deus cuida dos umbrais do céu; as Horas
precisavam de seu trabalho para agir no mundo, assim como também Jupiter. Jano ainda
explica seus outros dois cognomes: Patulcio e Clusio. Patulcius significa "aberto” (assim
era seu nome quando os portais precisavam ser abertos) e Clusius significa “fechado”
(assim era seu nome quando os portais precisavam ser fechados).

Consideracgoes finais

Por certo, dicionarios mitoldgicos greco-romanos dispersos pelos mais diversos
segmentos da nossa sociedade nos ajudam a difundir o conhecimento académico sobre
os politeismos na Antiguidade e o pensamento religioso dessas sociedades. Contudo,
historiadores, antiquistas e classicistas precisam sempre atentar para o fato de que os
deuses ndo existem como entidades, mas sdo construtos religiosos confeccionados ao
longo de séculos e sofrem processos de mutacao. Em trecho anterior, por exemplo,
Macrébio relaciona Jano com o Sol (Sat., I, 9, 9). Como explorei, a estatua do deus na
Aedes observava o nascimento e o poente do Sol, mas é notavel como nenhum dos
antiquarios republicanos ou augustanos configuraram Jano como deus “do Sol”. Pierre
Grimal (1945, p. 12) utiliza o pretenso aspecto solar de Jano para defender a teoria de que
esse era um deus celestial da Siria transmitido para Roma através da Etruria. Ora, como
procurei demonstrar, o aspecto solar foi pouco trabalhado pela literatura republicana
e augustana: a vinculacao € coerente, mas parece ter sido o resultado de acréscimos
realizados em épocas posteriores a aqui analisada. Entre Virgilio e Macrébio ha quatro
séculos de diferenga e entre a suposta fundacao da Aedes por Numa Pompilio (séc. VIII
a.e.C.) e a descricao fisica dessa por Procdpio de Cesareia (VI e.C.) existe um intervalo de
aproximadamente 1400 anos. Os deuses e os templos se transformam e sdo alterados
conforme as vicissitudes sociais: cabe aos historiadores nao atribuirem aspectos a esses
que seriam anacronicos ao periodo de analise. Capdeville (1973, p. 268) argumentou como
o exercicio de assimila¢des solares (pansolarismo) foi frequente entre os tedlogos tardios
e como os epitetos de Jano dessa época exprimiram alusdes a outras divindades solares:
Apolo, Asclépio (Esculapio), Héracles (Hércules), Hérus, Liber, Osiris e Zeus (Jupiter),

tratam-se, portanto, de um atributo posterior que nao pertencia ao pensamento tardo
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republicano. Outros atributos anacrénicos ainda podem ser acrescidos a essa lista: Jano
como deus do céu,” do Sol e da Lua, das aguas, da guerra, das estradas, dos barcos e dos
pontos cardeais.»* Certamente, existiram correlacdes do deus com esses temas, mas esses
nao definiram Jano como deus "da guerra”, “do céu”, e outros... Foram aspectos derivados
das especulagdes antiquarias tardo-republicanas.

Esse artigo, em boa parte, nasceu de uma inquietude que observei em muitos textos
académicos sobre Jano. Foram poucos os autores que nao fizeram um comparativismo
estruturalista religioso com outras culturas: etruscas, nérdicas, judaicas e até do Extremo
Oriente. Capdeville (1973) cita compara¢des com o deus hindu Vayu e o escandinavo
Heimdarll; Taylor (2000) faz paralelos com o etrusco Culsans e o grego Hermes; ja Sanchez
(2000) realiza comparacdes com divindades protetoras de portas na cultura chinesa e
até com a biblia cristd (monoteista). Assim, esses especialistas procuraram outros deuses
“de entradas” ou “de caminhos” para criar paralelos e compreender as fungdes de Jano.
Ora, nesse exercicio comparativo (exagerado), tenta-se criar analogias gerais, mas perde-
se aquilo que era préprio da cultura romana, do contexto intelectual do Principado. De
modo semelhante, a busca incansavel desses autores pelas origens de Jano pouco ajuda
na compreensdo da natureza do deus: o Ogum brasileiro ndo € o mesmo que o africano,
pois aqui esse foi sincretizado com S&o Jorge, recebeu novas atribuicdes e caracteristicas.
Ou seja, chamo a aten¢do para como os deuses ndo sao figuras estanques no tempo,
mas adquirem novas qualidades e sdao constantemente reinterpretados em diferentes
contextos. Essas comparacgdes e a busca pelas origens partem de imagens sobre o divino
que estao paralisadas no tempo, ndo levam em conta como as representagdes em torno
de um deus variam, evoluem, se desenvolvem ou caem no esquecimento conforme as
vicissitudes sociais, culturais, religiosas e intelectuais.

Com as analises que aqui empreendi, pretendi ir na contramdo ao quadro
historiografico apresentado acima. Ao invés de procurar analogias descontextualizadas
entre culturas distantes, procurei enfatizar aquilo que foi proprio temporalmente
e espacialmente da Roma antiga. Os antiquarios da Republica tardia e do Principado
augustano basearam-se nas caracteristicas naimagem da estatua de Jano e na arquitetura
da Aedes lanus Geminus para tragar as potencialidades mitologicas sobre os atributos do

2 A associacdo de Jano com o céu teria sido realizado por Varrdo em Antiquitates rerum divinarum, imerso no escopo
temporal da presente pesquisa. No entanto, essa afirmagao sé chegou até nés por meio dos escritos de Jodo Lidio (séc.
VI e.C.): como ndo encontrei outros trechos da correlagdo Jano-céu na literatura republicana e augustana, optei por ndo
a explorar. Taylor (2000, p. 13) realiza uma provocadora interpretacdo de Jano relacionando o deus com a leitura dos
augurios e, assim, com os céus.

% Kattia Sanchez (2000, p. 233) chega a exageradamente conferir a Jano aspectos de morte: “dios de la puerta de la
muerte, principal para la resurrecciéo el renacimiento.”
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deus. A disposicao dos dedos da escultura e as portas e faces geminadas foram utilizadas
como indices de maturacao de desenvolvimento teologico para a confeccao de um deus
do tempo para Roma. Naturalmente o aspecto de “pai do tempo” de Jano dificilmente
nasceu nessa época, mas foi sendo desenvolvido ao longo dos séculos anteriores.
Contudo, chamo a atencao para como foi na época da Republica tardia e do Principado
augustano que o movimento antiquarista racionalizou, sistematizou e consolidou as
bases e qualidades do deus Jano. Foi a partir dos escritos dessa época que Macrdbio e
outros tedlogos, posteriormente, desenvolveram mais aspectos para Jano e ampliaram as
narrativas mitologicas do deus biface. Jano ndo sera mais um deus que carecia “da graca
de uma historia”.
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