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Resumo: O tratado De habitu uirginum foi composto em 249 d. C. por
Cipriano, bispo de Cartago entre 249 e 258. Este opusculo apresenta elogios
feitos as virgens cristds, tratadas como mulheres virtuosas, mas também
assinala as cautelas e as prevencdes que elas devem ter em relacdo as
tentagdes do mundo, que podem leva-las a abandonar a pudicitia, considerada,
pelo bispo, como algo excelso e primordial para o funcionamento da
comunidade cristd. Nosso objetivo, nesse artigo, é analisar as admoestacdes e
os codigos de conduta emanados por Cipriano em relagdo as virgens cristds —
por exemplo, os espacos da cidade que elas podiam ou nao frequentar, bem
como o modo que elas deviam se vestir e se portar -, como meio de
estabelecer as fronteiras entre as “verdadeiras” virgens e preservar a pureza
dentro da comunidade crista cartaginesa de meados do século Il d. C.

Abstract: The treatise De habitu uirginum was written in 249 AD by Cyprian,
bishop of Carthage between 249 and 258. This work presents the praises
regarding the Christian virgins, treated as virtuous women, but also indicates
the cautions and precautions they should take in relation to the temptations of
the world, which may lead them to abandon the pudicitia considered, by the
bishop, something sublime and essential to the functioning of the Christian
community. Our purpose in this article is to analyze the admonitions and codes
of conduct issued by Cyprian in relation to the Christian virgins — for example,
the spaces of the city they could and could not attend, as well as how they
should dress and behave - as a means of establishing the boundaries between
the "true" virgin and preserving the purity within the community in Carthage.
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Cristianismo e Império Romano

riundo de um ambiente sob o dominio do Império Romano, o cristianismo

surge em meio a uma grande diversidade cultural. Nos primeiros séculos, a

expansao do movimento cristdo foi acompanhada por um processo dinamico e
intenso de mudancas sociais, paralelamente ao surgimento de novos valores e atitudes
comportamentais, “tais como o valor intrinseco do ser humano e a ideia de igualdade
moral entre homens, mulheres, escravos, etc.” (SIQUEIRA, 2003, p. 375).

Os cristéaos foram influenciados pelo contato com judeus e pagaos, constituindo,
assim, a Igreja. As tensGes entre as diversas crencas presentes no Império foram
constantes e cotidianas, tendo, como fator positivo, a constru¢cao de uma identidade
propria para os cristdos. O ambiente no qual o cristianismo surgiu foi marcado “por um
enfrentamento continuo, no tempo e no espago, entre, por um lado, as tradigdes
religiosas de filiacdo greco-romana e judaica e, de outro, as concepg¢des e valores
cristaos” (SILVA, 2011, p. 33).

O movimento cristdo tentou se distanciar tanto do judaismo quanto da religido
greco-romana. Cresceu, se solidificou e se direcionou em busca de uma personalidade
propria. Contudo, esse processo ndo foi isento de crises e rupturas, de forma que, em
determinados momentos, ficou impossibilitado de se definir em relacdo a um contexto
mais amplo, ou seja, o do Império Romano.

No século II d. C,, as comunidades cristas ja estavam disseminadas por toda a
bacia do Mediterraneo — até mesmo fora dela — e separadas por longas distancias. Até
cerca do ano 150 d. C. os cristdos ainda ndo possuiam um conjunto de regras
sistematizadas nem um livro préprio. Cada comunidade possuia um comportamento
conveniente e era dirigida por uma liderancga local. Havia variadas interpretacdes sobre a
conduta e os ensinamentos de Jesus e de Paulo. Ainda ndo existia um consenso em
relacdo ao conceito de Deus e de Igreja. O pensamento cristdo era muito diversificado.
Nao havia, também, uma divisdo estabelecida entre os papéis de homens e mulheres
nas comunidades. As diversas comunidades cristas disseminadas pelo vasto territorio
sob o dominio romano demonstram que cada grupo cristdo se formou com
caracteristicas proprias (SIQUEIRA, 2004, p. 19-25).

A constituicdo da Igreja nao ocorreu sem conflitos e negocia¢des. Sucederam-se

diversas crises internas essenciais ao aparato teoldgico, ainda muito semelhante, em
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alguns aspectos, ao judaismo, mas com indagacdes externas oriundas da bagagem
simbdlica da religido greco-romana. Nesse ambiente, o movimento cristdo nao se
encontrava em posicao de confronto, mas de questionamento interno. Essa situacao
desencadeou uma série de contestacOes externas e internas ao movimento cristao, uma
vez que, do final do século II até meados do século III, o seu desenvolvimento teoldgico
nao estava completamente constituido.

Os escritores cristdos se depararam com diversas questdes oriundas tanto do
interior do movimento quanto de fora dele. Tais conflitos foram combatidos por meio
de apologias, tratados, debates e cartas. Alguns concilios ecuménicos também foram
reunidos para debater acerca desses questionamentos.! Nesse processo dindmico,
desencadeou-se a construcdo das normas hierarquicas e eclesiais da Igreja e o

estabelecimento das regras que abarcaram, também, a situacdo das mulheres.

O discurso cristao acerca das mulheres

Ha diversos relatos acerca da presenca de mulheres nas fontes
neotestamentarias. Elas aparecem, geralmente, como seguidoras de Jesus e de Paulo e
contribuem para a expansao do cristianismo. Mesmo assim, nao distinguimos nenhuma
gue “tenha exercido uma lideranca ‘oficial’ no movimento cristdo, ou uma posicao ativa
nas comunidades, ou, ainda, alguma obra desse periodo reconhecidamente de autoria
feminina” (SIQUEIRA, 2003, p. 376). Em suma, nenhuma figura feminina foi admitida
como lideranca aceita e legitimada nessas comunidades.

Quando se iniciou o processo de institucionalizacao da Igreja, ndao houve a
formacdo de ministérios exclusivos para as mulheres. Elas foram excluidas dos postos de
lideranca, conforme estabelecia o costume judaico.? No entanto, paralelamente, parece
que existiu uma categoria de ministérios femininos sem titulo determinado
(ALEXANDRE, 1990, p. 531).

! As primeiras reunides conciliares de que temos noticia ocorreram durante o século Il d. C. em Antioquia,
na Asia Menor e no norte da Africa, em Cartago, como atesta Cipriano em algumas de suas cartas.

2 De acordo com Siqueira (2010, p. 155), “a aspiragdo a uma organizacdo monolitica era parte integrante
dos anseios da Igreja Universal, entretanto, isto ndo foi muito facil. Ter uma estrutura organizacional em
que o poder fosse exercido por uma minoria exigia que medidas rigorosas fossem estabelecidas e
controladas. As disputas internas pelos cargos de bispos tornaram-se cada vez mais ferrenhas”.

Romanitas — Revista de Estudos Grecolatinos, n. 1, p. 38-53, 2013.



SOARES, Carolline da Silva 41

Existiram mulheres que profetizavam e afirmavam possuir carismas, outras diziam
possuir o dom da revelagdo. No século II surgem diversos movimentos “marginais”
dentro do cristianismo, denominados de heresias,> como o gnosticismo, o marcionismo
e o montanismo, oriundos em geral das provincias orientais do Império Romano, da
regido entre Antioquia e o norte da Mesopotamia.

Muitas mulheres aderiram aos movimentos "heréticos”, uma vez que dentro da
“Igreja oficial” ndo encontraram espaco para desenvolverem seus dons e sua lideranga,
sendo afastadas das tarefas de ensinar e do sacerdécio. Num processo gradativo, que
seguia rumo a organizacdo e a hierarquizagdo da Igreja, elas foram afastadas das
funcdes de direcao no seio do movimento como um todo, exercendo, muitas vezes, um
poder informal.

Dentro dessas comunidades, destacaram-se inUmeras mulheres que optaram por
seguir sua fé livremente. Apesar das diferengas internas, estes grupos concederam aos
membros femininos o respeito e uma participacao maior nos postos de lideranga, o que
cada vez mais era negado as mulheres nas comunidades cristas mais institucionalizadas
dos séculos II e III (PAGELS, 1992, p. 112). A participagdo feminina nesses movimentos
também funcionou, de certa maneira, como uma alternativa as obrigacdes familiares,
principalmente para as mais ricas. Estas tiveram a possibilidade de controlar os seus
bens e viajar para varios lugares como “santas peregrinas”, fundando instituicdes que
elas proprias geriam (PAGELS, 1992, p. 26).

A literatura cristd dos primeiros tempos e a Patristica foram responsaveis por
reformular uma gama de discursos de clérigos e monges, apresentando diversas teorias,
normas e regras direcionadas as mulheres. Sdo discursos que, de uma forma ou de
outra, instituiram um arquétipo comportamental, prevalecendo as versdes mais rigidas
que se adaptavam aos propésitos da Igreja. Os escritores cristdos estabeleceram
prescricdes rigorosas em relacdo aos comportamentos religiosos e sociais. A isso,
seguiu-se um extremo rigor no tocante ao corpo, como renuncia sexual, virgindade, um
Unico casamento, uma nova percepcao corporal, a abstinéncia absoluta, jejum e a
flagelacao do corpo (BROWN, 1990, p. 78).

3 Os autores desse periodo nomearam esses grupos como “heresias”. O termo vem do grego hairesis, em
que hairen tinha o sentido de escolha ou doutrina. A palavra recebeu um sentido pejorativo com o
advento do cristianismo e passou a significar “doutrina que esta fora da Igreja”, ou seja, tudo aquilo que
esta fora dos principios da fé cristd (RIBEIRO JR., 1989, p. 19).
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Nos circulos cristaos havia uma multiplicidade de interpretacdes relacionadas a
continéncia. A abstinéncia sexual teve um destaque importante, pois acreditava-se que
tal comportamento, sobretudo a virgindade — pudicitia —, tornava o corpo humano um
veiculo mais propicio para acolher a inspiracao divina (BROWN, 1990, p. 64).

A conversdao ao cristianismo acarretava uma série de mudancas na vida do
individuo. Ela trazia consigo a necessidade de alteracao de algumas atitudes em relagao
a si proprio, aos outros, a natureza e a Deus, com um novo sentido de obrigacao
politica e social (SIQUEIRA, 2003, p. 375). Em relacdo ao lugar ocupado pelas mulheres,
sobretudo pelas virgens, isso foi bem marcado dentro dos circulos cristaos.

O ideal de mulher cristd seguiu, de certa forma, o ideal da mulher romana e,
sobretudo, da mulher judia. Desde o tempo dos apdstolos, os escritores cristdos se
preocuparam em disseminar suas opinides acerca das mulheres cristds, “seguindo o
exemplo paulino de estabelecer um cédigo de conduta para a mulher no ambito
privado, que aproxima-se muito do modelo judaico” (SIQUEIRA, 2004, p. 34).

O conceito ideal de mulher no imaginario romano foi formulado e imposto pelo
homem, como afirma Finley (1990, p. 145). Era esperado que as mulheres manifestassem
as virtudes tradicionais de modéstia, castidade e devocao aos deuses e a familia. Era-
lhes negada uma posigao social publica, a menos que fizessem parte da familia imperial.

Entre os judeus, as mulheres eram afastadas da vida publica, sendo-lhes negado
o sacerdocio. Também eram excluidas da circulacdo de bens e ndo podiam herdar nem
adquirir propriedades. Dentro do Templo, havia um lugar reservado para o publico
feminino, a parte oriental do atrio central, denominado “o é&trio das mulheres”,
enquanto que nas sinagogas as mulheres ocupavam lugares especiais, geralmente atras
das grades divisorias. Apesar disso, houve, tanto entre as romanas quanto entre as
judias, mulheres que tiveram preeminéncia politica e social e que nao se encaixaram

nesses modelos desejados pela sociedade em que se inseriam.*

4 Em relagdo as mulheres das comunidades judaicas, Siqueira (2004, p. 75) relata que as informacdes que
ddo conta de perceber as alternativas existentes a esse tipo de comportamento tido como “ideal” estdo
presentes em autores como Jesus Ben Sira, Flavio Josefo, Filo de Alexandria, além de papiros e inscri¢des
que demonstram outro aspecto. Algumas inscricdes presentes em Roma, na Asia Menor e em torno da
bacia do Mediterraneo referem-se a mulheres dirigentes de sinagogas; a mulheres convertidas ao
judaismo; ricas e independentes; chefes de familia. Antigas doadoras aparecem em inscricdes de
agradecimento a contribuicdo financeira feita por mulheres judias a sinagoga e a comunidade. Inscri¢bes
de documentos de manumissdo testificam a participagdo das mulheres judias, proprietarias e escravas, na
antiga economia escravista. Algumas dessas inscri¢gdes sdo datadas do século I d. C. e outras ainda séo de
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Diante do exposto acerca do comportamento esperado das mulheres romanas,
em especial da mulher cristd, nosso objetivo, nesse artigo, é analisar os coédigos de
conduta emanados por Cipriano, bispo de Cartago entre os anos 249 e 258, codigos
estes presentes no tratado De habitu uirginim, composto em 249, e que tem as virgens

cristds como destinatarias.

Cipriano de Cartago e o Tratado De habitu uirginum

A principio adepto da religido greco-romana, 7hascius Caecilius Cyprianus era de
origem africana, mais precisamente da provincia da Africa Proconsularis, da cidade de
Cartago, territério que corresponde a atual Tunis, capital da Tunisia. A data exata do
seu nascimento é desconhecida, provavelmente esta se situa entre os anos 200 e 210,
pois tal cronologia se ajusta a alguns fatos de sua vida, como evidenciado por ele
mesmo em sua obra. A familia de Cipriano era paga, culta e de boa posicao social.
Cipriano estudou retdrica e chegou a exercer a profissao de professor e de advogado
em Cartago. Estas sao, basicamente, as datas e os fatos dos quais dispomos acerca da
vida de Cipriano anteriores a sua convers3o ao cristianismo.”

A sua conversao se produziu em torno de 245-246. Depois de convertido, decidiu
guardar celibato, vendeu boa parte de seus bens e doou como esmola, repartindo parte
do dinheiro com os mais pobres. Dedicou-se, num primeiro momento, ao estudo das
Escrituras e logo foi designado presbitero, uma vez que a comunidade cristd
considerou-o como um individuo que encarnava os preceitos fundamentais de um
modus uiuendi cristdo: a caridade e a oracdo. Tal era o seu prestigio na igreja

cartaginesa que, em finais de 248 e principios de 249, ao morrer o bispo Donato, foi

periodo anterior. Pensa-se que muitas dessas inscricdes podem ter sido encomendadas e pagas por
mulheres (KRAEMER, 1999, p. 54).

> Tais informacdes foram transmitidas de forma direta na Vita Cypriani; conservada em um numero
significativo de manuscritos, que Jeronimo atribui a Poncio, didcono de Cartago. Outras fontes que foram
conservadas sdo as atas proconsulares de Cipriano, comumente conhecidas como Passio Cypriani, que
descrevem detalhadamente o processo de Cipriano ante o tribunal proconsular em Cartago, nos tempos
de Valeriano, e que culmina com o martirio do bispo, em 258. Dispomos também das obras escritas pelo
proprio Cipriano, sobretudo as suas Cartas. No entanto, em relacdo ao periodo anterior a sua conversao,
Cipriano se mostra reticente. Para reconstituir o seu passado pagdo devemos recorrer aos autores
posteriores, principalmente os dos séculos IV e V, como, por exemplo, Lactancio, na Diuinae institutiones,
Agostinho, no tratado De doctrina Christiana e no sermao In Natali Cypriani; Eusébio de Cesareia, na
Historia ecclesiastica; além de Jerénimo, como mencionado acima (GOMEZ, 2002, p. 23).
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eleito para ocupar a catedra episcopal por aclamacao popular, apesar de ser ainda um
neofito. O episcopado de Cipriano abarcou quase uma década. Durou de 249 a 258.
Nesse interim, a comunidade crista da capital norte-africana se viu golpeada tanto por
elementos externos — perseguicdes de Décio e Valeriano — quanto por problemas de
ordem interna: cismas e questdes eclesiasticas, como o problema do rebatismo dos
lapsi.

Considerando como marco geografico a cidade de Cartago, no norte da Africa, e
como periodo cronolégico a época em que Cipriano atua e escreve, ou seja, meados do
Il século —uma época tida como turbulenta, na qual o Império enfrentou varios
problemas —, podemos perceber, com base nos escritos de Cipriano, as relagdes
cotidianas entre os cristdos desta ciuitas romana. Nesse contexto, observamos que, apds
a conversao, as praticas dos cristdos no dia a dia nem sempre eram realizadas de acordo
com as deliberacbes emanadas pelas liderangas eclesiasticas. Os conversos ao
cristianismo, entre eles as mulheres, muitas vezes nao abandonavam, na totalidade, os
habitos e costumes identificados com um modus uiuendi pagao e/ou judaico, como,
por exemplo, a presenga nos teatros, nas arenas, nos anfiteatros, nas termas, nas
sinagogas e nas festas civicas e, também, o uso de determinados tipos de vestimentas,
de enfeites e adornos, no caso especifico das mulheres convertidas ao cristianismo.

Em De habitu uirginum, Cipriano previne as virgens a nao portar vestidos
ostentosos, nado utilizar enfeites na face, adornos e tinturas nos cabelos. Aconselha,
ademais, a ndo estarem presentes nas bodas, nos banquetes, nos teatros e nos banhos
publicos. A fonte principal de inspiragdo de Cipriano, na confeccdo deste opusculo, € a
obra De cultu feminarum, de Tertuliano, com algumas reminiscéncias de De pudicitia e
De uirginibus uelandis, do mesmo autor, que serviram-lhe de inspiragdao para suas
argumentacdes, mas nao nas formas de expressao, pois, segundo Julio Campos (1964,
p. 121), Cipriano ndo segue o mesmo estilo explosivo de Tertuliano. Ao contrario,
mostra um desenvolvimento ciceroniano, ainda que moderado, sem cair no excesso de
redundancias dos outros tratados. Além disso, para Campos (1964, p. 121), Cipriano é o
primeiro autor eclesiastico latino que trata da pratica da virgindade de uma maneira
mais sistematica.

Pensamos que o objetivo de Cipriano ao elaborar o De habitu uirginum era
convencer as virgens cristas de Cartago a deixarem o luxo e a vaidade das vestimentas

de lado e adotarem uma nova maneira de se vestir, mais adequada as mulheres que
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professam a “nova religidao”. Parece que o alvo de Cipriano era justamente uma parcela
da populacdo feminina cartaginesa, ou seja, as virgens cristds mais abastadas, que se
preocupavam, assim como as mulheres de Roma, com elegancia, moda, perfumes,
maquiagem, joias e outros aderecos. Tais atributos, juntamente com um
comportamento especifico compativel com a posicdo social, eram primordiais para
compor um modelo de beleza feminino entre aquelas que ocupavam um lugar social de
destaque na sociedade romana.

As mulheres se ocupavam muito com o embelezamento, perdiam horas diante de
um espelho, num verdadeiro ritual cotidiano, ora modelando os cabelos num elaborado
arranjo, com ajuda das escravas; ora fazendo uso de tinturas para cobrir os cabelos
brancos, e até de perucas. Possuiam muitos cuidados, também, com os dentes, que
deveriam ser bem brancos, além da atencao dispensada a maquiagem, aos perfumes e a
depilagao das pernas.

Em um excerto do tratado, Cipriano diz que "ha algumas [virgens] que, a pretexto
de serem ricas e opulentas, fazem ostentacdo de seus bens” (De habitu uirginum, 7)° e
que “a uma virgem nao condiz jactar-se de suas riquezas” (De hab. uirg., 10). Acerca das
virgens cristds que continuavam com seus antigos habitos de beleza, Cipriano as
compara a prostitutas, dizendo: “ornamentos, roupas decoradas, vestidos chamativos e
artificios de beleza caem melhor nas prostitutas e desavergonhadas, pois nenhuma, em
geral, carrega maior luxo que aquela cujo pudor esta depreciado” (De hab. uirg., 12).

Assim, ao se converterem ao cristianismo, as neofitas deveriam ultrapassar o
aspecto da crenga, ou seja, a conversao exigia uma série de mudancgas. Ndo bastava
apenas frequentar as reunifes e orar juntas, era essencial comportar-se com recato,
"adotando um comportamento e um estilo de se vestir mais discretos, apresentando,
assim, ndo apenas uma alteracdo em nivel espiritual, mas determinado tipo de
exteriorizagdo da opcao religiosa” (SIQUEIRA, 2011, p. 186). Acerca desse assunto,

Cipriano declara:

Ndo basta, ademais, que sejas virgem; é necessario que se considere como tal,
de modo que ninguém, quando vé uma virgem, duvide que seja realmente. Em
todos os aspectos deve apresentar-se com igual brilho sua pureza, sem que o
luxo do corpo esconda a virtude do espirito (De hab. uirg., 5).

6 A versdo que utilizamos da obra de Cipriano encontra-se na traducdo bilingue espanhol-latim, de Julio
Campos (1964). A tradugdo para o portugués é nossa.
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Os espacos da cidade antiga, como os teatros, os anfiteatros, as termas, as
sinagogas, sao, para Cipriano, lugares perigosos, pecaminosos, poluidores que deveriam
ser evitados a todo custo pelos cristaos e, sobretudo, pelas virgens. Em virtude disso, o
bispo tenta impedir o transito dos fiéis por tais lugares, “como uma maneira de
bloquear as relagdes de sociabilidade que estimulavam o contato frequente e cotidiano
entre cristdos, judeus, e pagaos” (SILVA, 2011, p. 35).

Referindo-se as virgens que continuavam a frequentar os banhos publicos

romanos, mesmo depois de convertidas ao cristianismo, Cipriano pronuncia:

E o que se dird das que vdo aos banhos em promiscuidade, e prostituem a
castidade ante os olhares curiosos e lascivos? Quando ali veem os homens nus
e sao vistas por eles com falta de vergonha, por acaso ndo encorajam e
provocam a paixdo dos presentes para sua propria vergonha e desgraga? [..]
Mais te suja que te lavas este banho, ndo te limpa os membros, mas mancha-os.
Vocé podera nao ver as coisas com olhos desonestos, mas os outros assim
olhardo a ti (De hab. uirg., 19).

O bispo chama a atencdo aquelas virgens que se exibiam nesses lugares ao dizer:

Faz do banho um espetaculo mais vergonhoso que o teatro aonde vai. L4 todo
recato estd excluido; 1& se desprende, enquanto a roupa protege, de sua
dignidade e pudor, o corpo, se pdem descobertos os membros virginais para
ser objeto de olhares e curiosidade (De hab. uirg., 19).

As thermae eram um dos edificios mais caracteristicos das cidades romanas e
ocupavam um papel consideravel na vida cotidiana, tanto dos habitantes das provincias
como dos habitantes da Capital. Eram nestes banhos publicos que, segundo Grimal
(2003, p. 84), "uma vez terminado o dia ‘oficial’ se vai calmamente esperar a hora do
jantar. Faz-se um pouco de exercicio, relaxa-se sob as maos do massagista, conversa-se,
petiscam-se algumas guloseimas fornecidas por vendedores ambulantes. E também af
gue se promovem os encontros de negdcio ou de amizade [..]". Ha toda uma discussao
existente entre autores antigos e modernos em relacao a configuragdo das thermae. Os
debates levam em consideracao se estas constru¢des possuiam um espaco proprio para
as mulheres ou nado; se havia um horéario especifico para o banho delas; ou em que
periodo se iniciou a pratica dos banhos mistos. Acerca desta contenda, observamos, na

literatura antiga — como Juvenal, nas Saturae; Marcial, em alguns de seus Epigramas; e
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Clemente de Alexandria, em seu Pedagogos —, que o banho misto era uma pratica
comum para todas as categorias de pessoas, incluindo as mulheres.’

Em um territério de temperaturas elevadas, como o do norte da Africa, as
thermae eram essenciais, muito mais que em qualquer parte do Império Romano,
sobretudo em Cartago (AUDOLLENT, 1901, p. 312), onde os arquedlogos registram
alguns vestigios desse tipo de edificio, sendo o mais conhecido as 7hermae Antonini
erigidas sob o governo de Antonino Pio. Cipriano, ao que tudo indica, tinha
conhecimento da existéncia do banho misto nas thermae de Cartago, e seus
argumentos sugerem que este era habitual e bem popular na cidade, o que o faz
levantar uma grande polémica acerca desta pratica, direcionada as virgens cristas
(WARD, 1992, p. 144).

Assim como Tertuliano,® Cipriano preza um modelo ideal de mulher, ou melhor,
um modelo ideal de mulher crista, ou seja, a virgem. Ao aconselhar suas companheiras
de crenca, valoriza a virgindade — a pudicitia — e deixa claro que a mudanca de religidao
requer uma transformacao, também, nos habitos cotidianos. Para Cipriano e outros
eclesiasticos, “a cidade antiga, ao tolerar a presenca feminina em locais publicos,
estimulava a licenciosidade e a prostituicdo, emblemas do modus uiuendi greco-
romano e judaico” (SILVA, 2011, p. 35), colocando, assim, em risco um dos talismas da
Igreja: a virgem.

Apesar de admoestar as mulheres com severas expressdes, ele ndo deixa de
classificar as virgens com diversos epitetos positivos, como, por exemplo, chamando-as

de "virgens santas” (De hab. uirg., 24), e evidencia:

Na realidade, ela [a virgem] é flor nascida do gérmen da Igreja, brilho e
ornamento da graca espiritual, exuberante fruto, obra acabada e incorrupta
digna de elogios e honra, imagem de Deus que reproduz sua santidade, a
por¢cdo mais ilustre do rebanho de Cristo. Por meio delas goza a Igreja, nelas

7 Acerca desse debate, consultar o artigo Women in Roman Baths, de Roy Bowen Ward.

8 Tertuliano viveu entre finais do século II e inicio do século IIl. Foi considerado pelos estudiosos da
Historia do Cristianismo, como Ubina (2003, p. 177), um dos maiores apologistas do Ocidente e um
grande opositor dos movimentos heréticos — como o marcionismo e o gnosticismo —, e dos judaizantes
espalhados pelo norte da Africa. De acordo com Tertuliano, no periodo concernente ao final do século Il e
inicio do III havia na Africa um grande nimero de cristdos das mais variadas profissées e grupos sociais
(MAHJOUBI, 1985, p. 505). Tertuliano escreveu diversas obras, entre elas alguns escritos apologéticos e
outros disciplinares, como De cultu feminarum, De spectaculis, De exhortatione castitatis, dentre outros.
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floresce esplendidamente a admiravel fecundidade da Igreja Mae e, a medida
que cresce o nUmero de virgens, cresce a alegria da Mae (De hab. uirg., 3).

Além das varias passagens nas quais fica evidente a visao de Cipriano acerca
daquelas virgens cristds que continuam a preservar seus antigos habitos, anteriores a
conversao, o bispo lista os beneficios obtidos por aquelas que correspondiam a ideia de
virgem “legitima”. Ele diz que as virgens sdo preservadas de diversos tipos de

sofrimentos:

Estd reservada a ti a magnifica recompensa, o grande prémio da virtude, o
maior dom da castidade. Queres saber de que males te livra e que beneficios
trard a virtude da castidade? Multijplicara, diz Deus a mulher, tuas angustias e
gemidos, e parirds com dor, te sujeitaras a teu marido e ele tera dominio sobre
ti (Gen, 3, 16). Vs estais livres desta sentenca, ndo teras que temer as angustias
e os gemidos das mulheres; nenhum temor ao parto dos filhos, nem o dominio
do marido; vosso Senhor é Cristo, vosso esposo, com quem compartilhas vossa
sorte e condicdo (De hab. uirg., 22).

E admoesta as virgens, dizendo:

Vés ja possuis a gldria da ressurreicdo neste mundo; [..]. Se perseverardes
castas e virgens, serdo iguais aos anjos de Deus. Apenas permaneca firme e
incorrupta vossa virgindade e, como comegou com determinagdo, continuem
com obstinagdo; ndo busqueis enfeites e roupas, mas os habitos de costume
(De hab. uirg., 22).

Cipriano se preocupa com a pudicitia e com a perseveranca da oblacao voluntaria
realizada pelas virgens, por isso, embora repreenda as mesmas, tece também varios
elogios a elas e a principal virtude, a virgindade. Para ele, as virgens devem perseverar
no caminho empreendido da consagracao e entrega total a Deus. A recompensa para as
virgens que agem da maneira correta, de acordo com os ensinamentos de Cipriano, &€

“quase tdo magnifica quanto a dos martires” (De hab. uirg., 2).

Consideracgoes finais

O cotidiano dos cristdaos nas ciuitates norte africanas é um tema de estudo

ainda pouco explorado nas pesquisas contemporaneas acerca do Império Romano.
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Cremos que as obras de Cipriano de Cartago, entre elas o tratado De habitu uirginum,
possam nos auxiliar nessa empreitada, pois apresentam-nos episédios da vida diaria
dos cristaos na cidade de Cartago. Tendo em vista esta possibilidade, nossa analise se
aproximou, mesmo que de forma preliminar, em razao dos limites deste artigo, de
questdes relacionadas a chamada Historia do Cotidiano. Seguir tal rumo de
investigacao nos possibilita observar o modo como se davam os contatos, os
conflitos e as negociagdes no espago da ciuitas cartaginesa, permitindo demonstrar
0 jogo das relagdes capilares de poder entre os cristdos — principalmente, os recém-
convertidos, como as virgens — e as recomendacdes emanadas por Cipriano no ambito
de Cartago.

Os estudos acerca do cotidiano se popularizaram e se tornaram relevantes com
os pesquisadores da Escola dos Annales. O interesse pertinente ao cotidiano tem uma
relagdo intima com a propria busca de interdisciplinaridade deste grupo. A
aproximacao da Historia com a Antropologia, a Arqueologia e a Sociologia fez com
que o cotidiano pudesse se apresentar como um tema potencial de estudos. Assim, os
atos banais do dia a dia dos individuos comecam a ser vistos como fatos sociais,
relacionados a estruturas que informam as acbes corriqueiras dos homens em
sociedade (DEL PRIORE, 1997).

O cotidiano era entendido como o lugar por natureza dos habitos
consuetudinarios, dos costumes ancestrais que comprimiam as agdes dos individuos e
que, se possuisse algum movimento ou mudancga, s6 poderia ser verificado numa
longuissima duragdo (GUARINELLO, 2004). Esta compreensao estatica do conceito de
cotidiano s6 comecou a ser posta em duvida a partir dos anos 1970. Em O cotidiano
e a historia (2008), Agnes Heller criticou esta concep¢do imobilizadora e revestiu o
cotidiano como o lugar, ao mesmo tempo, do continuo e da agdo, dos habitos
ancestrais e das revolucdes.

Nossa intencdo aqui ndao foi esgotar toda a discussdao acerca do tratado De
habitu uirginum, mas demonstrar a atuagao de um bispo, Cipriano, numa conjuntura
turbulenta para as comunidades cristas — perseguicbes de Décio e Valeriano —, e o
cotidiano vivenciando por este bispo, seus fieis e os adeptos de outras crencas.

Observamos que os escritos de Cipriano nos informam acerca da conduta que
o0 bispo esperava de um cristdo “legitimo” e realmente comprometido com sua

comunidade. Ao nos informar a respeito do comportamento das cristas virgens, dos
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cristdos ricos, de como os cristdos deveriam agir frente as situacdes adversas — como
perseguicdes, cismas, pestes, entre outros infortinios —, e dos espacos citadinos que
deviam ser evitados, Cipriano nos leva a conjecturar que os cristdos nao estavam se
comportando da forma desejada pelo bispo.

Podem ter sido varias as razdes que levaram Cipriano a se preocupar com a
questao do comportamento das virgens cristas, a principio, porém, é possivel supor que,
apesar da conversao a nova crenca, os comportamentos culturais e sociais anteriores,
como vestimentas, casamento, alimentacao, diversdo, etc, ainda permaneciam os
mesmos. A virgindade, na visao de Cipriano, referia-se ndo somente a questdo fisica,
mas, também, a aparéncia. Ele diz que “a continéncia e a castidade ndo consistem
somente na integridade da carne, mas também na dignidade e recato do vestido e do
adorno [..]" (De hab. uirg., 5). Justifica-se, assim, uma tentativa por parte do bispo
cartaginés de anunciar uma distincdo entre “nds” — os cristdos — e “0s outros” — pagaos,
judeus, hereges —, ou seja, entre "aquelas mulheres” e as “nossas mulheres”.

As praticas socioculturais greco-romanas se encontravam muito arraigadas na
sociedade norte africana, mas os cristdos deveriam possuir uma distingao, uma marca
em relagdo ao que era “comum”. Ndo a toa, Cipriano, ao exortar os cristaos, sobretudo
as virgens cristas, a compor um modelo de conduta idealizado, ensina e propde uma
nova conduta social (SIQUEIRA, 2004, p. 186).

Cremos, desse modo, que, ao admoestar as suas companheiras de fé, Cipriano
tentava preservar a reputacao das virgens cristds, que eram, segundo o bispo,
primordiais para a notoriedade da Igreja e de seus membros. Elas deviam ser lembradas
como virgens consagradas que, juntamente com as maes exemplares e as vilvas
continentes, seriam encarregadas dos cuidados com os pobres e doentes. Deviam ser,
primordialmente, modestas, educadas, doceis, reflexos da verdadeira crenga em Cristo.

Cipriano tenta demonstrar que aquelas que estavam fora do modelo ideal de
virgem atraiam para si a vergonha, a desonra, a infamia, a indignidade. Eram elas as
recém-convertidas ao cristianismo, mas, que de uma forma ou de outra, ainda
preservavam seus antigos habitos anteriores a conversao, sobretudo as provenientes
das camadas sociais mais elevadas, que nao se preocupavam em se comprometer com
o modelo de simplicidade e modéstia que Cipriano desejava.

Considerando que mesmo as religides mais zelosas de seu estatuto de pureza

nao se encontravam, absolutamente, protegidas de hibridismos e sincretismos de
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todos os tipos, e que seus adeptos se moviam num meio marcado pelo pluralismo,
assumindo, a todo o momento, o papel de intermediarios nas trocas culturais, abre-se
a possibilidade para pensarmos na existéncia de comunidades e individuos que
transitavam entre sistemas religiosos distintos.

Ndo obstante esse esforco sistematico de separacdo executado por bispos,
presbiteros e diaconos, mediante o exame das fontes disponiveis para o estudo das
relagdes entre o cristianismo, o paganismo e o judaismo no Império Romano, é
possivel constatar uma aproximagao cotidiana entre cristdos, pagaos e judeus.
Acreditamos que a fronteira entre as trés crencas era apenas uma separa¢ao imaginada.
Esse ponto de contato entre elas foi, em realidade, um espaco para a transicao de
pessoas e praticas religiosas. Inovacdes que permearam a passagem da fronteira em

ambos os sentidos.
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