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Resumo: Nosso objetivo nesse artigo é analisar o conceito de
conversao de Cipriano de Cartago. Pretendemos demonstrar que as
conversdes de alguns cristdos se efetuaram de modo apenas
aparente, sobretudo no periodo das perseguicdes de meados do
século III, época de instabilidade no Império. Diante da obrigacédo de
cultuarem os deuses pagdos e de negarem a sua propria fé perante
os tribunais, alguns cristdos ficaram conhecidos como /apsi -
apostatas. A partir dessa categoria, pretendemos averiguar as
representacdes que Cipriano efetua sobre ela e demonstrar, por meio
de suas consideracdes, que as fronteiras religiosas entre os adeptos
do cristianismo, do paganismo e do judaismo ainda se encontravam
muito ténues, caracterizando o que se pode denominar de uma
conversao “superficial”.

Abstract: Our aim in this paper is to analyze the concept of
conversion by Cyprian of Carthage. We intend to demonstrate that
some Christian’s conversions were not sincere, especially in the mid
third century persecutions historical context, a time of instability in
the Empire. Given the obligation of worshiping pagan gods and
denying their own faith in the courts, some Christians became known
as /apsi — apostates. From this category, we intend to investigate the
representations that Cyprian effects on it and to demonstrate through
his remarks that among religious adherents of Christianity, paganism
and Judaism the borders were still very tenuous, featuring what may
be called a "superficial" conversion.
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130 Entre o ideal de conversao e a conversao “superficial”

ntes de analisarmos o conceito de conversdo cristd contido nas obras de
Cipriano, faz-se relevante evidenciar a trajetoria de vida do autor. O fato é que
dispomos de pouquissimos dados acerca da biografia de Cipriano antes de sua
conversao. Tais informac¢des foram transmitidas por meio da Vita Cypriani, de Poncio,
didcono de Cartago e contemporaneo de Cipriano;' da Passio Cypriani, atas que
descrevem o julgamento de Cipriano perante o tribunal proconsular, em Cartago, nos
tempos de Valeriano, e que culminou com o martirio do bispo, em 258 d. C,; e, ainda,
por intermédio de suas obras, sobretudo as Epistulae?
Em relacdo aos anos posteriores a conversdao de Cipriano, nos encontramos em
terreno mais solido devido a maior quantidade de fontes de informacdo, a comecar pela

propria Vita Cyprian;; Unica biografia contemporanea que possuimos. Entre os

' A personalidade de Pdncio é obscura, razdo pela qual ha controvérsias entre os autores na tentativa de
identificar o autor da Vita. Segundo Gomez (2002, p. 23), Poncio pode ter sido o personagem homdnimo
encontrado em uma inscricdo do século III procedente de Curubis, localidade proxima a Cartago, onde
Cipriano passou o tempo do seu exilio, de agosto de 257 até setembro de 258. J& Mohrmann (1997, p.
xiii) sugere que Pdncio seja identificado com um certo Hélvio, magistrado cujo nome aparece numa
inscricdo também do III século encontrada em Curubis, provavelmente a mesma mencionada por Gémez
(2002). Todavia, Corssen (1918, p. 118) refutou essa assimilacdo entre Poncio e Hélvio, igualmente
improvavel para D'Alés (1918, p. 319). Segundo esses dois Ultimos autores, Poncio teria tido contato com
Cipriano desde os primeiros anos de seu episcopado, e ndo somente durante o exilio, em 257. D'Ales
(1918) ainda atribui a Péncio a autoria de duas obras consideradas anonimas, os tratados De /aude
martyrii e Quod idola dii non sint atribuidos a Cipriano. Aprofundando essa hipotese, D'Ales (1918)
acredita que Pdncio foi, apds a perseguicdo de Valeriano, o hagidgrafo oficial dos martirios cartagineses e
autor da Passio Mariani et lacobi e da Passio Montani et Lucii. Nenhum especialista, porém, aceita hoje
essas ideias, em virtude da fragilidade das evidéncias filolégicas. Portanto, para Mohrmann (1997, p. xiii),
Poncio seria autor de apenas um livro, a Vita Cypriani. Poncio, no entanto, ndo revela o seu proprio nome
na obra, sendo Jer6nimo o primeiro a mencionar o nome do biégrafo de Cipriano, no capitulo LXVII do
De Viris Hllustribus, uma colecdo de pequenas biografias de 135 personagens da Igreja. Jerénimo recorda
que Poncio foi didcono de Cartago e que compartilhou o exilio de 257 com Cipriano, estando ao lado do
bispo na noite anterior ao martirio de Cipriano, em 14 de setembro de 258.

2 Em relacdo as Epistulae Cypriani, a ordem adotada nas edicdes modernas é, em linha geral, de
natureza cronolégica. A colecdo que chegou até os dias atuais, no entanto, ndo contém todas as cartas
de Cipriano, pois algumas se perderam. Em contrapartida, algumas cartas que compdem o corpus nao
foram escritas por ele, mas sim a ele enderecadas, referindo-se as polémicas nas quais Cipriano se
envolveu ao longo do seu episcopado (CAMPOS, 1964, p. 38). A correspondéncia de Cipriano é abundante
e nos traz informacdes valiosas sobre a organizacdo da Igreja, a disciplina eclesiastica, os
fundamentos de doutrina e a liturgia. As epistulae nos informam, sobretudo, acerca do cotidiano de um
bispo influente numa das provincias mais importantes do Império Romano em meados do século III d.C. A
preeminéncia da igreja de Cartago, os impasses da atividade pastoral, a cronologia dos concilios, sua
periodicidade e os temas neles discutidos, entre outros assuntos, sdo aspectos que a correspondéncia de
Cipriano nos permite conhecer com riqueza de detalhes (GOMEZ, 2002, p. 9). Das 81 pecas que compdem
o corpus epistolar nas edi¢des modernas, 59 foram escritas por Cipriano; 16 foram escritas a Cipriano ou
ao clero de Cartago; e 6 cartas sdo coletivas, oriundas dos sinodos nos quais Cipriano foi o principal ou o
Unico redator (DONNA, 1964, p. ix).

Romanitas — Revista de Estudos Grecolatinos, n. 3, p. 129-152, 2014. ISSN: 2318-9304.



SOARES, Carolline da Silva 131

pouquissimos fatos da fase paga de sua trajetoria, sabemos que era de origem africana
e nasceu em Cartago. A data exata do seu nascimento é desconhecida, situando-se
provavelmente entre os anos 200 e 210, durante o periodo do presbiterado de Caecilius,
responsavel pela conversao de Cipriano. Em seu batismo, em 246, Cipriano assumiu o
nome do seu amigo, passando a se chamar Thascius Caecilius Cyprianus (ROBERTS;
DONALDSON, 2009, p. 264).

Apos sua conversao, Cipriano decidiu guardar celibato, vender parte de seus bens
e doar o restante como esmola. Repartiu, também, uma quota do seu dinheiro com os
mais pobres e necessitados. Dedicou-se, num primeiro momento, ao estudo das
Escrituras e logo foi designado presbitero da igreja de Cartago, uma vez que, segundo
Poncio, a comunidade cristd considerava-o um individuo que seguia a risca os preceitos
fundamentais do cristianismo, isto é, a caridade e a oracdo. Tal era o seu prestigio
perante a congregacao cartaginesa, que, em finais de 248 e principios de 249, ao morrer
o bispo Donato, Cipriano foi eleito para a catedra episcopal por aclamacao popular,
apesar de ser ainda um nedfito. Cipriano, entretanto, preferiu dispensar o cargo,
recolhendo-se em sua casa, a fim de que outro presbitero mais antigo pudesse exercer
o cargo. Apesar disso, os fiéis, de acordo com Poncio, seguiram Cipriano até seu
domicilio e o proclamaram bispo de Cartago (GOMEZ, 2002, p. 26). O episcopado de
Cipriano, no entanto, ndo agradou a todo o circulo cristdo cartaginés. O grupo que se
opOs a eleicdo de Cipriano foi encabecado por alguns presbiteros — entre eles
Felicissimo e Novato —, que, mais adiante, provocariam um cisma na igreja de Cartago.

O bom nivel educacional e social de Cipriano, sem duvida, foi decisivo para sua
eleicdo como lider da congregacédo cartaginesa (RAVEN, 1993, p. 158; GAW, 1999, p.
182). A familia de Cipriano era paga, culta e de status social elevado, o que permitiu a
Cipriano receber uma formacao educacional fundada nos principios da cultura classica,
constituida pela paideia greco-romana. De acordo com Mohrmann (1997, p. x), Cipriano
cumpriu todo o ciclo normal da educagdo antiga, que compreendia o ensino
aprofundado da gramatica e da retorica, tendo exercido a profissdo de professor e de

advogado em Cartago antes de sua conversio.’

3 Em face dessa informacdo, podemos supor que Cipriano iniciou sua formacdo escolar aos sete anos de
idade, com o estudo das primeiras letras. Apds cerca de quatro anos, teria passado aos cuidados do
grammaticus. Nessa etapa da vida escolar, os meninos aprendiam os fundamentos da retorica, da
eloquéncia e da literatura classica, juntamente com licdes de mitologia. Por volta dos quinze anos de
idade, Cipriano, que era membro de uma familia abastada, encontrava-se apto a frequentar os estudos
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Tracando um breve percurso do que fora o ritual do batismo nos trés primeiros
séculos do cristianismo, podemos afirmar que aos primeiros cristdos convertidos
somente era exigido que reconhecessem Jesus como Messias, Filho de Deus, recebendo
o batismo, rito de origem judaico, e, com ele, o Espirito Santo. As vezes isso se
conseguia com a simples imposi¢do das maos de um individuo autorizado a tal ato.
Também nao era raro o batismo coletivo, sobretudo o de familias inteiras (Atos, 8, 12-
16; 10, 48; 1 Corintios, 1, 16), havendo, inclusive, quem se batizasse em lugar dos
defuntos, para fazé-los, assim, participes do “Reino de Deus” (1 Cor, 15, 20-29). No
entanto, segundo Ubifa (2003, p. 266), os primeiros cristaos especularam muito pouco
sobre os seus rituais.

Na literatura apostélica e apologética ha alusdes a preparagao exigida para se
receber o batismo: o aspirante era instruido e devia se submeter a alguns dias de
ascese, oracao e jejum, estando acompanhado sempre de outros fiéis. O rito batismal,
que, na verdade, era muito simples, finalizava-se com uma celebracao eucaristica.

Tertuliano foi o primeiro escritor cristdo a consagrar uma obra ao rito iniciatico
cristdo, denominada De baptismo.* Nesse escrito ja se observa as denominacdes
catechumenus, audientes e audjtores, designadas aqueles que se preparavam doutrinal
e eticamente para serem batizados. Tertuliano, além disso, indicava a Pascoa como
época ideal para se receber o batismo (De baptismo, XIX, 1-3). De baptismo (IV, 4) faz
referéncia, pela primeira vez no Ocidente, ao rito batismal efetuado com a bencdo da

agua. Como ja era tradicional, o ritual da eucaristia encerrava o rito.”

superiores da escola do retor, na qual se aprofundaria em gramatica, retorica, dialética, aritmética,
geometria, musica, astronomia e filosofia (SILVA, 2010, p. 8).

4 Tertuliano foi filho de um centurido proconsular durante os governos de Septimio Severo (193-211) e
Caracala (211-217). Em sua infancia seguiu a tradicdo religiosa imperial, até que se converteu ao
cristianismo. Posteriormente, lamentou e rejeitou sua vida pregressa. De tendéncia radical dentro da
comunidade paleocrista, evitava o convivio com os pagdos, suas crencas e costumes. E provavel que
tenha advindo de estamentos superiores da sociedade cartaginesa, assumindo sua alfabetiza¢do e o seu
conhecimento das linguas classicas, o que é atestado na sua producdo literaria, tanto em grego quanto
em latim. Foi sacerdote ou presbitero de uma ecclesia em Cartago, até o momento da sua adesdo ao
Montanismo, também chamada de Heresia Frigia. A obra de Tertuliano gozou de uma ampla difusdo em
meios cristdos, como comprova o fato de ter sido conservada quase em sua totalidade. Tertuliano foi um
autor ativo entre os séculos II e III e é considerado um dos maiores apologistas do ocidente, sendo um
ferrenho opositor tanto dos movimentos heréticos — como o marcionismo e o gnosticismo — quando dos
judaizantes disseminados pelo norte da Africa (DUNN, 2004, p. 3 e ss.).

> De acordo com a pratica judaica relacionada ao banquete, da qual participou, provavelmente, o préprio
Jesus (Mateus, 26, 26-30), os primeiros cristdos se reuniam com comidas cultuais de fraternidade, ocasiao
na qual rememoravam a morte de Cristo, sua doutrina e ressurrei¢do. Este rito se iniciava com a divisao
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Outra obra que versa sobre essa tematica é A tradicdo apostdlica, de Hipolito de
Roma. Escrito em torno de 215, o livro descreve algumas questdes relacionadas ao
catecumenato e ao batismo.® Nesta obra, observa-se como o rito, sem perder sua
simplicidade e sobriedade, se tornou mais complexo, com un¢des de 6leo, beijo da paz
e a execucgdo da eucaristia batismal, com a utilizagdo de diferentes tipos de alimentos,
como pao, vinho, agua, leite e mel. Segundo Hipdlito, o catecumenato durava trés anos
e os "“eleitos” recebiam uma instrucao intensa, acompanhada de jejuns, oragbes e
exorcismos nos dias anteriores ao batismo. ’ O batismo era administrado primeiro as
criangas e idosos e logo as mulheres, sendo seu momento culminante a renuncia a Sata
e a profissao de fé.

Tanto na obra de Tertuliano quanto na de Hipdlito afirma-se, frequentemente,
que o ministro do batismo é o bispo ou, em seu lugar, o presbitero ou diacono, ainda
que qualquer fiel pudesse administra-lo a um enfermo em estado grave. Excluido do
sacerddcio da Igreja, a mulher nao presidia nenhum ritual. O que mais se destaca na
obra de Hipdlito, segundo Ubifia (2003, p. 267), era a rigorosa selecao social dos
aspirantes: os escravos, por exemplo, necessitavam da autorizacdo de seus senhores

(Hipdlito de Roma, Tradicdo Apostdlica, 11, 15-16).8

do pdo e uma bencdo ou acdo de gracas (eucaristia, em grego), que também se repetia ao final, durante o
consumo do vinho. Esse parece ser o esquema do rito eucaristico mais primitivo, segundo se percebe em
alguns textos de Paulo (1 Cor, 10, 16-17; 11, 23-26) e no evangelho de Lucas (22, 17-20; 24, 30).
Posteriormente, o rito eucaristico tomou outra forma, na qual, além de rememorar a vida e os
ensinamentos de Jesus, atualizava a sua presenca viva entre os crentes. O domingo era o dia predileto
para a sua celebracdo, ainda que algumas comunidades o fizessem varias vezes na semana ou
diariamente, usualmente em casas particulares durante a madrugada (Afos, 2, 46; 20,7).

6 Entre as diversas questdes que Hipdlito trata em sua obra, podemos destacar a consagracdo dos bispos,
as ordenagdes dos presbiteros, diaconos e demais ordens; descreve a administracdo dos sacramentos e,
em especial, da Eucaristia; sintetiza brevemente as obrigacdes dos cristdos relativas a atividade
profissional, a oracdo, ao jejum, entre outras. Nessa obra, segundo Ubifia (2003, p. 268), se conserva o
modelo mais antigo de anafora ou pregacao eucaristica.

" Em relacdo ao tempo de duracdo do catecumenato, Hipdlito (7rad. Apos, 1, 17) declara: “Os
catecimenos devem escutar a Palavra por trés anos. Se algum deles for dedicado e atencioso, ndo lhe
serd considerado o tempo: somente o seu carater, e nada mais, sera julgado. Cessando o catequista a
instrucao, rezardo os catecimenos em particular, separados dos fiéis".

8 Nesses excertos da obra de Hipdlito (7rad. Apos, 11, 15-16) é relevante destacar algumas partes. Ele
menciona: “Os que se apresentam pela primeira vez para escutar a palavra, serdo conduzidos ante os
doutores. Lhes sera perguntado sobre o seu estado de vida. Se algum for escravo de um fiel, e seu amo
permitir, escutara a palavra. Mas, se seu mestre ndo testemunhar a seu respeito dizendo que és bom, sera
rechagado. Se seu amo for pagao, lhe serd ensinado a ser agradavel para ndo ser caluniado pelo senhor.
[..]. Se algum possuir uma casa de prostituicdo, cessara a sua exploracdo ou sera rechagado. Se alguém
for escultor ou pintor, ensinar-lhe-a a ndo fabricar idolos: deixara de fazé-los ou sera rechacado. Se algum
for ator ou tivesse feito apresentagdes no teatro, deixara de fazé-lo ou sera rechacado. Aquele que ensina
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Do ponto de vista espiritual, o batismo configurava-se, para o cristdo, como a
porta de entrada na comunidade de fiéis e, mais que isso, que todos os seus erros
passados — pecados — eram apagados. Iniciava-se, assim, uma nova vida para aquele
que se convertia ao cristianismo.

Em 249, Cipriano redigiu sua primeira obra, o tratado denominado Ad Donatum,
no mesmo ano em que foi eleito para a catedra episcopal de Cartago. Nela, Cipriano
mostra a efusdo de um cristdo recém-converso que recorda sua vida de vicios antes do
batismo, descreve os efeitos da conversao em seu espirito e a renovacao vivenciada por
ele. Parece que a intencdo de Cipriano era de comunicar essa mudanga ao seu amigo
Donato, que, como ele, também era um recém-convertido ao cristianismo.’

Para o bispo, a vida de um individuo antes do batismo configurava uma
existéncia repleta de vicios, ambicdes, soberba e luxuria, préprios de pagaos e judeus.

Sobre essa vida de “pecados”, Cipriano relata sua propria experiéncia ao pronunciar:

Quando eu estava prostrado nas trevas da noite, quando ia sogobrando em
meio as aguas deste mundo tempestuoso e seguia na incerteza o caminho do
erro sem saber o que seria da minha vida, desviado da luz da verdade,
imaginava coisas dificeis e, sem duvida, duras, diante dos habitos que possuia, e
a divina misericordia prometera que eu poderia renascer e que, animado por
uma nova vida pelo banho da 4gua da salvacdo, deixaria o que havia sido e
transformaria o homem velho de espirito e mente, ainda que permanecesse a
mesma estrutura do corpo (Cipriano de Cartago, Ad Donatum, 3).°

Mais adiante, prossegue:

Mas depois que as manchas da vida passada foram limpas com a agua da
regeneracdo e se infundiu a luz em meu espirito transformado e purificado,

as criancas, é melhor que deixe de fazé-lo: se ndo possuir outro oficio, entdo Ihe serad permitido ensinar.
Do mesmo modo, tanto o cocheiro que assiste, como aquele que toma parte nos jogos, deixardo de fazé-
lo ou serdo rechacados. O gladiador e aquele que ensina aos gladiadores a combater, o bestiario que na
arena participa da caga e o funcionério vinculado aos jogos, deixardo de fazé-lo ou serdo rechacados [...]".
E, assim, segue a lista de restri¢des efetuadas por Hipdlito para o individuo que pretende se converter ao
cristianismo.

% Cipriano (Ad Donatum, 1) apresenta o tratado como a realizagdo de uma promessa feita a um amigo. Ele
diz: “Relembras bem, carissimo Donato: de fato agora é, sem duvida, o tempo propicio ndo sé para
lembra-me do que prometi, mas também para cumprir”.

9 Todas as traducdes nesse artigo foram efetuadas por nds e tiveram como base as seguintes edicbes:
CIPRIANO DE CARTAGO. Cartas. Introducao, traducdo e notas de Maria Luisa Garcia Sanchidrian. Madrid:
Gredos, 1998; CIPRIANO DE CARTAGO. C(artas e tratados. Introducdo, versao e notas de Julio
Campos. Madrid: BAC, 1964; CYPRIEN DE CARTHAGE. A Donat et la vertu de patience. Introduction,
traduction et notes par Jean Molager. Paris: Editions du Cerf, 1982.
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depois que me transformei em um homem novo e tive um novo nascimento
pela infusdo do espirito celestial, nesse instante se esclareceram as duvidas de
modo maravilhoso, abriu-se o que estava fechado, dissiparam-se as trevas,
tornou-se mais facil o que antes parecia dificil, se fez possivel o que se
acreditava impossivel, de modo que pude reconhecer que [...] era coisa de Deus
0 que agora estava animado pelo Espirito Santo” (Cipr. de Cart., Ad Don., 4).

Cipriano criou estigmas em relacdo a alguns espacos da cidade antiga, como o
férum, o teatro, as residéncias; e, também, acerca de praticas e habitos greco-romanos,
como os espetaculos de gladiadores, as pecas teatrais, a mitologia, o evergetismo, a
busca pelas honras e pela riqueza. Referindo-se aos espetaculos, especificamente aos

jogos de gladiadores, Cipriano comenta:

Se, ademais, volta os olhos e a atencdo para as cidades, encontrard uma
multiddo mais lamentavel que a soliddo. Organizam-se jogos de gladiadores
para que o sangue apaciente a crueldade dos olhos. [...]. Mata-se o homem para
causar prazer aos outros homens. A habilidade em matar é uma pericia, [..], é
uma arte; e tal maldade ndo apenas se comete, mas se ensina. O que pode
haver de mais inumano, mais cruel? E arte saber matar o outro, e gléria fazer
que ele morra. [..]. Lutam com as feras ndo por causa de um delito, mas por
loucura. Os pais estdo vendo como os seus filhos combatem; o irméo e a irma
se encontram nos assentos do anfiteatro, e, ainda que o ostentoso aparato do
espetaculo aumente sua magnificéncia, a méae assiste aos sofrimentos [..]. E
ainda creem que ndo sdo parricidas [atuando] em espetéculos tdo impios (Cip.
de Cart., Ad Don., 7).

Cipriano nasceu e atuou na cidade de Cartago como advogado e,
posteriormente, como bispo. Logo, quando mencionava os espagos da cidade, estava se
referindo a sua localidade de atuacdo. A cidade de Cartago estava localizada na
provincia da Africa Proconsularis e foi fundada no século IX a.C.,, no ano de 814 a.C,
sendo, em 146 a.C,, anexada pelos romanos. O nome Cartago equivale ao toponimo
fenicio Kart Hadasht que significava Cidade Nova. Warmington (2010, p. 476) supde
que "o lugar se destinasse, desde o inicio, a ser a principal colénia dos fenicios no
Ocidente”, porém, acrescenta, que se sabe “muito pouco sobre a arqueologia do
periodo inicial da cidade para que possamos estar seguros dessa afirmacao”.’’ A cidade
de Cartago correspondia a atual regido ao norte da Tunisia e a costa mediterranea da
Libia.

" Em relacdo a data de fundagdo de Cartago, os primeiros dados arqueoldgicos incontestaveis que
dispomos sdo provenientes da metade do século VIII a.C. (WARMINGTON, 2010, p. 476).
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Cartago era uma cidade que concorria, em termos de relevancia, com
importantes cidades do Império, tais como Roma e Alexandria. Ndo era somente um
ativo ndcleo comercial, mas também um centro cultural de primeira ordem, frequentado
por literatos como Apuleio de Madaura e, provavelmente, Frontdo.'? Era uma cidade de
aspecto cosmopolita, em razdo de sua histéria, marcada pela presenca de diversos
povos. Cartago era uma grande cidade mercantil, onde se encontravam quase todas as
religides da Africa, do Egito, da Siria e da Grécia, pois sempre manteve relacées diretas
com o Oriente. Os judeus também eram numerosos, assim como em outras cidades
costeiras (MONCEAUX, 1905, p. 9). No século IIl, Cartago ocupava um papel de
destaque na expansio do cristianismo pelo litoral norte-africano (MELIA, 2009, p. 26)."

Acerca da implantacdo do cristianismo no norte da Africa, ndo possuimos
documentos dos periodos mais antigos. Os primeiros testemunhos que conhecemos

sdo as Atas dos martires scillitanos,'* a Paixdo de Pérpetua e Felicidade,> os trabalhos

2 Lacio Apuleio nasceu em Madaura, na atual Argélia, provavelmente em 125 d.C. Sua familia era
proveniente da Itdlia, muito abastada e influente. Apuleio foi um intelectual romano pertencente ao
movimento denominado II sofistica, fruto das escolas de retérica que proliferaram nos séculos Il e IlI d.C,,
e seguidor do culto egipcio de Isis. Escreveu vérias obras, entre elas uma novela chamada
Metamorphoses — ou o Asno de ouro —, Florida e Apologia (LIMA NETO, 2011, p. 41-50). Marco Cornélio
Fronto viveu entre os anos 100 e 170. Nasceu em uma familia de Cirta, na Numidia (atualmente
Constantina, na Argélia). Foi gramatico, retérico e advogado romano.

13 O historiador contemporaneo Herodiano, conta-nos da grandeza e da importancia de Cartago durante
a revolta dos Gordianos. A riqueza da Africa é atestada também pela arquitetura e pelos maravilhosos
mosaicos descobertos nas vilas romanas, hoje conservados no museu do Bardo, em Tunis, e em outras
cidades da Tunisia (Herodiano, Historia do Império Romano, VII).

4 Os martires scillitanos foram doze cristaos mortos em Cartago no ano de 180. Tertuliano faz menc&o ao
episddio desses martires (Ad Scapulam, 111, 4). Segundo ele, o proconsul da Africa, Vigélio Saturnino, teria
sido o primeiro perseguidor dos cristdos naquele territorio. Saturnino, em 17 de julho de 180, julgou
alguns cidadaos de Scilli ou Scillium, uma cidade da provincia, cuja localizacdo exata desconhecemos.
Para Tertuliano, foram apenas seis os condenados, que eram, provavelmente, de origem humilde. Os
estudiosos ndo sabem afirmar quem é (sdo) o(s) autor(es) dessas atas. E digno de nota que as
informacdes colhidas no debate entre os martires e o proconsul, contidas nesses processos, sdo de
grande importancia para conhecermos o inicio e a propagacéo do cristianismo no norte da Africa.

1> Perpétua e Felicidade foram martirizadas por decapitacdo no anfiteatro de Cartago, no ano 203, na
perseguicdo de Septimo Severo. Felicidade era escrava de Perpétua e se encontrava gravida quando foi
presa pelas autoridades romanas, tendo seu filho na prisdo (ROMERO POSE, 2002, p. 1140).
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de Minucio Félix,'® Tertuliano, Cipriano e Comodiano, os quais nos informam sobre a
presenca dos cristdos no norte da Africa."”

E digno de nota que muito antes da chegada do poderio romano diversos povos
tenham contribuido para a formagdo da cultura norte-africana, como os fenicios e as
tribos autéctones. No entanto, é uma tarefa dificil reconstituir as crengas da Cartago
punica, uma vez que 0s autores gregos, N0ssos principais testemunhos, empregavam os
nomes das suas proprias divindades para descrever os deuses punicos (TILLEY, 2008, p.
384). Além disso, ainda que as institui¢Oes politicas de Cartago fossem objeto de elogio,
a vida religiosa foi criticada pelos autores classicos, sobretudo em virtude dos sacrificios
humanos (WARMINGTON, 2010, p. 488).'8

A dominagao romana ndo impediu os autdctones de manifestarem devocao as
suas divindades. Em alguns casos, os antigos cultos berberes conservaram suas formas
ancestrais, porém, em outros, foram associados aos cultos dos deuses greco-romanos,
tais como os cultos aos génios da fecundidade ou da cura, que foram equiparados aos
de Netuno, Esculapio ou Serapis. Nas regides que pertenceram aos reinos numidas,
onde a influéncia punica tinha sido mais intensa, emergiu um verdadeiro pantedo de
deuses nativos. Mas a maioria da populacdo das provincias africanas praticava o culto a
Saturno, que se caracterizava simplesmente como uma continuacao do de Baal-Hamon.
No entanto, o sentido profundo da religido africana conservou a sua especificidade,
manifestada, sobretudo, no ritual, nas representagdes figuradas das estelas e no texto
das dedicacbes latinas, que constantemente mantinham a lembranca das formulas
tradicionais (MAJHOUBI, 2010, p. 538-540)."°

As divindades orientais do Império, presentes igualmente em Roma, também

foram cultuadas no norte da Africa. Funcionarios imperiais, soldados e comerciantes

16 Minucio Félix foi um dos primeiros apologistas latinos do cristianismo, era oriundo de uma familia paga
norte-africana e converteu-se ao cristianismo. Escreveu, entre o final do século II e inicio do III, uma Unica
obra, o Octauuris. (SINISCALCO, 2002, p. 942).

7 Comodiano foi um poeta cristdo que viveu entre fins do século IV e inicio do V. Ndo se pode afirmar
com certeza a época em que viveu, assim como o lugar de seu nascimento, se na Africa ou na Siria
(OPELT, 2002, p. 317).

8 De acordo com Warmington (2010, p. 486), “o Unico aspecto de Cartago admirado pelos gregos e
romanos foi seu regime politico, que parecia garantir a estabilidade tdo apreciada na Antiguidade”.
Apesar de ser pouco conhecida, é provavel que a realeza hereditaria tenha prevalecido nas cidades
fenicias até a época helenistica, inclusive em Cartago.

19 Baal-Hammon era o nome africano para a suprema divindade masculina fenicia (RIVES, 1995, p. 135). O
epiteto Hammon significava “ardente” e evocava seu aspecto solar. Na época romana, foi assimilado a
Jupiter/Saturno.
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difundiram na regido o culto de Isis, Mitra e Cibele.?® A religido punica local era
praticada nas cidades romanas ou romanizadas, onde muitas vezes foi associada aos
cultos greco-romanos, e também na zona rural, mas com um grau menor de
hibridismo.? Enquanto as grandes cidades “romanizadas” contavam com templos
capitolinos dedicados a Jupiter, Juno e Minerva, as estatuas de Baal-Hammon, principal
divindade punica local, ainda eram cultuadas no periodo cristdao (RIVES, 1995, p. 134-
135).

Entre as divindades locais, contava-se ainda Tanit, a deusa soberana assimilada a
Juno. O nome da deusa é de origem libia e o desenvolvimento do seu culto esta
relacionado & expansdo da agricultura em Africa, pois Tanit possuia atributos ligados a
fertilidade. Baal e Tanit eram as divindades mais cultuadas no norte da Africa, mas havia
outras, como Melqgart, o antigo protetor de Tiro, assimilado a Héracles; Eshmoun,
identificado com Esculapio, o deus da medicina; e Frugifer, uma divindade agricola
sincretizada com Plutao (WARMINGTON, 2010, p. 488).

Baal-Hammon presidia os cemitérios e os sacrificios humanos. Durante os
periodos de “convulsdo”, como os de fome e guerra, os pais ofereciam a Baal seus
primogénitos. Escavacbes arqueoldgicas, no entanto, tém revelado, em certos casos, a
substituicdo dos primogénitos por natimortos, criancas doentes e animais de pequeno
porte. A Arqueologia atesta a pratica de sacrificios humanos em Cartago, Hadrumeto e
Cirta (no territdrio libio), assim como em diversas coldnias cartaginesas situadas fora do
norte da Africa. O sacrificio humano era executado, sobretudo, em momentos de crise,
quando a ira dos deuses era atribuida a negligéncia desse rito. Desconhecemos, porém,
se esse tipo de sacrificio se manteve durante todo o periodo imperial. Contudo, tanto a
legislacdo romana quanto Tertuliano revelam que essa modalidade de devocdo se
estendeu pelo menos até o século I d.C. (TILLEY, 2008, p. 385).

20 Essas divindades, muitas vezes, foram associadas as deidades locais, como, por exemplo, Isis, que foi
igualada a Deméter, a Cibele e a Caelestis (MAJHOUBI, 2010, p. 540).

21 Por meio da pratica da evocatio e da interpretatio, os cultos estrangeiros foram incorporados ao
pantedo romano. A primeira dessas praticas acontecia quando os deuses das cidades subjugadas eram
convidados a trocar de cidade e se estabelecerem em Roma, que lhe ofereceria honras iguais ou
superiores. Ja a segunda pratica, a /interpretatio, implicava a associacdo e a assimilacdo do deus nativo da
cidade conquistada a divindade romana. Assim, por meio da evocativo, houve a adocdo de deuses
gregos, como Hércules, no século V a.C, e Apolo, em 431 a.C, e, mediante a /nterpretativo, Zeus foi
associado a Jupiter, Hera a Juno, e Atena a Minerva (MENDES; OTERO, 2005, p. 210).
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A despeito da proximidade com o Egito, parece que os cartagineses deram pouca
importancia a vida apds a morte. Eles também foram menos influenciados pelos cultos
gregos, em comparagao aos etruscos e romanos. Os cultos de Deméter e Perséfone, por
exemplo, foram oficialmente instalados em Cartago na época do dominio fenicio,
porém os cultos punicos tradicionais nunca chegaram a ser totalmente helenizados
(WARMINGTON, 2010, p. 487-488).

Em relacdo & presenca dos judeus no norte da Africa, este fato é um auténtico
enigma. A maioria das evidéncias sobre o assunto é de carater arqueoldgico e
epigréfico, datando do final do século II. Devido a auséncia de testemunhos literarios
consistentes e a irregularidade do registro arqueologico, os especialistas recorrem a
conjecturas e analogias para explicar o processo de assentamento dos judeus no
territorio norte-africano. Juster (1914) acredita que a chegada dos judeus no norte da
Africa tenha ocorrido no século VI a.C, no contexto da destruicio do Templo por
Nabucodonosor, o que teria dado origem a um movimento migratorio pela bacia do
Mediterraneo.

Outros autores, no entanto, se baseiam em textos da época tardia para afirmar
que os judeus comecaram a viver na Africa em algum momento antes da Guerra da
Judeia (66-70). Essa segunda hipotese é defendida Marcel Simon, em Recherches
d'histoire judéo-chrétienne (1962), e Andre Chouraqui, em Histoire des juifs en Afrique
du Nord (1985). Além disso, Jean Juster, em Les juifs dans I'Empire romain (1914), e
Yann Le Bohec, em Inscriptions juives et judaisantes de ['Afrique romaine (1981),
sugerem que os judeus adentraram o norte da Africa por portos fenicios localizados ao
longo da costa mediterranea. Tais suposi¢des, no entanto, sdo de confiabilidade
duvidosa. Diante da escassez de evidéncias seguras ndo podemos concluir nada de
definitivo (STERN, 2008, p. 88).

A ocupacao romana sistematica que se seguiu a destruicao de Cartago, em 146
a.C,, pb6s fim a autonomia dos berberes (nUmidas, libios, entre outros). Ao mesmo
tempo, ela levou para a regido todo o dinamismo econémico e urbano da Peninsula
Italica. Como resultado, a comunidade judaica do norte da Africa, sem duvida,
experimentou um periodo de vitalidade. Em seguida, a pax romana facilitou as
comunicacdes entre as varias comunidades judaicas em torno da bacia do Mediterraneo
e assegurou a consolidacdao do judaismo nas duas provincias mais importantes da

Africa, a Proconsular e a Cirenaica. No entanto, as rebelides eram recorrentes. O conflito
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entre os judeus da Palestina e os romanos, que durou mais de um século, teve
repercussao direta em ambas as provincias africanas, cujas comunidades judaicas foram
ampliadas devido a chegada de judeus forcados a deixar a Palestina ou imigrantes
voluntarios.??

Hirschberg (1974, p. 30) afirma que foi a partir da Tripolitania que os judeus
puderam migrar para a porcdo ocidental da Africa, pois tinham mantido uma forte
presenca na Cirenaica até as revoltas do II século, como a de Bar Kochba, entre os anos
de 132 e 13522 No decorrer do governo de Trajano, observamos a existéncia de
conflitos armados nas varias comunidades judaicas da Diaspora, como na Cirenaica, no

5.24 Depois dessas sublevacdes, alguns judeus fugiram

Egito e na ilha de Chipre, em 11
da Cirenaica e se estabeleceram ao longo da fronteira entre a Tripolitania e a Bizacena,
uma vez que a distribuicdo de vestigios arqueologicos de origem judaica nesses
territorios confirma essa hipdtese. Além disso, as semelhancas entre a linguagem, a
escrita, os nomes e o estilo encontrados na Cirenaica e, depois, na Tripolitania,
juntamente com os epitafios de Bizacena, sugerem que os judeus presentes na parte
oriental da Africa Proconsular e na Tripolitania ocidental podem ter tido uma origem na
Cirenaica. Assim como as outras populacdes fixadas no norte da Africa, os judeus eram
oriundos de outras partes do Mediterraneo (STERN, 2008, p. 92) e se localizaram,
sobretudo, no interior do continente (CHOURAQUI, 2001, p. 14).

A maior parte das evidéncias acerca do judaismo no norte da Africa, no entanto,
continuam a ser de teor literario, embora apenas uma pequena parte dessa literatura
seja de fato confidvel. Os textos juridicos romanos, especificamente as restri¢oes
impostas aos judeus, sdo bastante Uteis. Ja os textos cristdos que mencionam os judeus
africanos possuem um tom polémico, como os de Tertuliano, Cipriano e Agostinho, que
se referiam aos judeus sempre de forma depreciativa (BOBERTZ, 1991, p. 9; FREDRIKSEN,

1995, p. 315). Esses escritos raramente descreviam as praticas devocionais dos judeus

22 Chouraqui (2001, p. 10) estima que Tito deportou trinta mil judeus da Palestina para Cartago, em 70,
apos a destruicdo do Segundo Templo de Jerusalém.

23 Na época do Principado, observamos alguns conflitos que foram primordiais para a relacdo do Estado
romano com os judeus, como a revolta da Judeia, em 66-70, e a de Bar Kochba, em 133-135. Tais eventos
contribuiram para o acirramento da hostilidade e da violéncia contra os judeus.

24 Nessa ocasido, milhares de judeus foram mortos e outros pereceram como cativos, sendo vendidos
como escravos (FELDMAN, 2008, p. 5).
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norte-africanos; ao contrario, associavam os judeus a um comportamento perigoso,
similar ao dos grupos cristdos dissidentes, como os arianos e os donatistas.?®

Embora a origem judaica no norte da Africa ainda seja um assunto obscuro, a
contribuicao cultural legada pelos judeus nessa regido é incontestavel. Ela esta visivel
nos vestigios linguisticos, decorativos e arquitetonicos que se estenderam por todo o
litoral mediterraneo, desde a Libia até o oceano Atlantico. Os judeus se envolveram em
todas as atividades da regido, socializando com seus vizinhos, fossem eles punicos,
gregos, latinos ou berberes (LASSERE, 1996, p. 491).

Diante das informacdes relativas a presenca do paganismo, do judaismo e do
cristianismo na cidade de Cartago, cumpre notar, todavia, que a estrita delimitacao
entre 0 que seria um cristdo, pagdo ou judeu era, em meados do século I, uma
construcdo meramente retodrica, ja que nesse periodo ainda eram muito ténues as
fronteiras entre os diversos sistemas religiosos presentes na cidade de Cartago.

Deve-se ressaltar que, em meados do século III, periodo em que o cristianismo
ainda nao contava com uma ortodoxia estabelecida e no qual as liderangas eclesiasticas
ainda estavam tentando impor um limite, isto &, uma fronteira entre os diversos grupos
religiosos existentes no Império Romano, Cipriano, por meio de seus escritos,
evidenciou a estratégia de delimitar o modo como um “verdadeiro cristdo” deveria agir
e se comportar. A tentativa disciplinar estabelecida por Cipriano como estratégia para
manter a ordem, para organizar a cidade multicultural que ele julgava cadtica,
opbdem-se as tdticas dos fiéis, que desafiavam a lideranca episcopal no dia a dia de
uma sociedade em que ainda nao estava muito clara a demarcacao entre cristaos,

judeus e pagdos.?® Tal argumento também é defendido por Monceaux (1905, p. 9-10),

% Nos textos cristdos de autores norte-africanos, portanto, os judeus ndo sdo vistos como sujeitos
histéricos, e sim como constructos literarios (FREDRIKSEN; IRSHAIL 2006, p. 980), acrescentando muito
pouco a nossa compreensdo acerca da dinamica do judaismo norte-africano. Desse modo, os
documentos cristdos ndo nos fornecem elementos suficientemente confiaveis para investigar a devocéo
judaica. Neles, geralmente, o cristdo “legitimo” é contraposto ao judeu “arrogante”, o que nos revela
muito pouco da praxis religiosa judaica e das praticas cotidianas dos judeus com as populagdes locais
(STERN, 2008, p. 94-95).

% O tedrico que desenvolveu os conceitos de “estratégias” e “taticas” foi Michel de Certeau, na obra A
invengdo do cotidiano, de 1980. Enquanto os socidlogos precedentes estudavam o que era chamado de
comportamento de diversos grupos, de Certeau optou por falar de prdticas. As praticas analisadas eram
as das pessoas comuns, ou seja, as praticas cotidianas. Esse autor enfatizou a criatividade e a
inventividade das pessoas comuns, ndo as vendo como meras consumidoras passivas de artigos
produzidos em massa e espectadores de programas de televisdo. Ao contrario, ele enfatizou a agao ativa
e criativa dos grupos e individuos. De Certeau entende o cotidiano a partir das tdticas que os individuos
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que pondera a relacao entre judeus e cristdos ao afirmar que costumavam dividir o
espaco da necrépole cartaginesa, fato que indica boas relaces entre eles.

Em seus escritos, Cipriano observa que os cristdaos recém-convertidos nao
abandonavam seus antigos habitos pagados e/ou judaicos, como a circulacao por certos
espacos da cidade — foruns, termas, teatros, anfiteatros, entre outros —, a presenca nas
festividades, como banquetes e casamentos, e a interacdo com pagaos e judeus. Alguns
cristdos continuaram com seus antigos habitos, anteriores a conversdo, evidenciando
um tipo de individuo hibrido, isto é, um cristédo de fronteira, que, no juizo de Cipriano,
era capaz de contaminar o cristdo considerado puro e legitimo.

No tratado Ad Donatum, depois de narrar a sua experiéncia como homem
“maculado” pelos vicios mundanos e purificado por meio da agua batismal, Cipriano
alerta para o fato de que a conversdo nao era um ato que poderia ser empreendido por
qualquer pessoa, pois requeria, entre outras virtudes, a humildade. Em seguida, o bispo
dispde uma série de argumentos acerca das “tentagdes” comuns ao homem greco-

romano, que tornavam dificil a conversdo. Cipriano profere:

Quando aprenderd a parcimbénia quem se acostumou com espléndidos
banquetes e suntuosos convites? E quando vai se acostumar com o vestuario
vulgar e simples quem sempre brilhou com o ouro e a purpura de seus vestidos
garbosos? [..]. Aquele que vai, geralmente, rodeado de uma escolta de clientes,
cortejado por uma enorme comitiva de aduladores, considera um tormento ver-
se s6. Quem se apegou ao lisonjeio das paixdes, é tacito, como de costume, que
a embriaguez o envolva, a soberba o intumesca, a ira o irrite, a cobica o dilacere,
a crueldade o provoque, a ambicdo o alucine, a luxtria o desmorone (Cip. de
Cart.,, Ad Don.,, 3).

O nedfito cristdo era identificado com Cristo e possuia o compromisso de ter
uma vida quase perfeita. Cipriano faz uma exortagdo na qual enfatiza a ideia de que a
vida perfeita e a verdadeira felicidade eram alcangadas quando se rompia com o mundo

secular e se conservava a inocéncia batismal. Para ele:

Ha somente uma maneira de viver tranquilo e confiante, com uma firme e sélida
seguranca: quando um, apartando-se dessas inquietudes e tormentos seculares,
se acolhe ao amparo de um porto favoravel, levanta os olhos ao céu desde a
terra e, depois de receber a graga de Deus e posto o coracdo nele, se gloria de
ter por abominavel o que os demais consideram grande e superior. Nada pode

criam ou adotam em seu dia a dia como forma de resisténcia a uma série de cddigos — estratégias —
estabelecidos, apropriando-os em prol de seus interesses.
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querer, nada pode desejar desse mundo quem é superior ao mundo. [...]. Nada
nos compele mais a amar o que temos do que ser, que poder saber e reprovar o
que éramos. E para isso ndo é preciso dinheiro, nem dadivas, nem
recomendagdo, para conseguir o maior tesouro do mundo, as mais altas
dignidades ou poderes com grande esforco; ao contrario, os dons de Deus sdo
gratuitos e faceis de alcancar (Cip. de Cart., Ad Don., 14)

Naturalmente, essas exigéncias de perfeicdo ndo foram cumpridas com muita

frequéncia, o que levava Cipriano a evidenciar os perigos dos espacos, habitos e praticas

greco-romanos, e o mal que estes poderiam acarretar ao crente. De tal modo, em

seguida, descreve outro espaco da cidade, o teatro:

Volte logo seu rosto a outra maldade ndo menos abominavel de outro tipo de
espetaculo: pode ver também no teatro o que te causaria dor e vergonha. A
grande tragédia serve para reproduzir os antigos delitos. Representam [..] a
semelhanca da realidade, os horrores dos parricidios e incestos passados, para
que nunca peregam no decorrer dos séculos a recordacdo da maldade
cometida. [..]. Assim, nunca morrem os delitos apesar do tempo, nunca se
esquecem dos crimes [..]. As iniquidades que j& deixaram de existir se
convertem em exemplos presentes. [...]. Ao vé-lo se aprende o adultério, e com
a lisonja aos vicios provenientes do exemplo, a matrona, que havia acudido
talvez honesta ao espetadculo, volta dele desonesta. Que destruicdo dos
costumes, que incentivos as obscenidades, que combustivel para os vicios! A
indecéncia dos gestos dos comediantes; ver representar as torpezas e incestos
contra as leis da natureza; os homens se fazem de eunucos; debilita-se toda a
dignidade e vigor do sexo com a ignominia de um corpo afeminado; e o que
mais esteja transformado em mulher, mais afei¢do causa. (Cip. de Cart., Ad Don,
8).

E continua a estigmatizacdo do teatro, criticando, também, a mitologia greco-

romana:

Representam aqui a Vénus lasciva, a Marte adultero, aquele Jupter [...] ardendo
em amores terrenos com todos os seus raios, ja branco como um cisne, ja
caindo como chuva de ouro, ja baixando em asas de aguia para roubar os
jovens que estdo na puberdade. Veja, pois, agora se pode haver alguém que
contemple o teatro como um lugar limpo e puro. Ndo faz mais do que imitar
aos deuses a quem venera. Para estes desgracados os delitos se cobrem
também com capa de religido (Cip. de Cart., Ad Don., 8)

Em outro excerto critica um dos lugares que mais havia frequentando antes da

sua conversao, o forum, pois havia sido advogado antes de se tornar cristdo. Em relagao

ao forum cartaginés, Cipriano declara:
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Mas depois dos caminhos cheios de salteadores, depois das lutas frequentes
por toda orbe, depois dos espetaculos sangrentos, obscenos, depois das
ignominias das paixdes, cometidas nos lupanares ou em espagos domésticos
privados, cujo desenfreio aumenta quanto mais secreto é o pecado, quica te
pareca que o féorum é imune, porque, livre dessas maldades provocativas, fique
limpo do contagio de todo género de desordem. Volte, contudo, teus olhos
para la: muita coisa encontrara ali para detestar e terd que apartar a vista
daquele lugar. [..]. Ali estdo dispostas as lancas, a espada, o carrasco, os
ganchos que rasgam, o cavalo que estira, o fogo que queima (Cip. de Cart., Ad
Don.10).

E, referindo-se a profissdo de advogado que possuia antes de sua conversao,
afirma: "E quem podera acudir em ajudar entre esses tormentos? O advogado? Se ele é
o primeiro que perverte e engana” (Cip. de Cart., Ad Don., 10).

Pensamos que Cipriano escreveu a Donato, seu amigo, com a finalidade de que
esse escrito alcangasse uma audiéncia mais ampla, sobretudo de cristdos que ainda
circulavam pelos espagos mal vistos da cidade, e também os que nao conseguiam se
desvencilhar de alguns habitos, crengas e praticas da vida paga e/ou judaica, a qual
pertenciam antes da conversao.

A preocupacdo com a riqueza de alguns cristdos também ficava evidente nas
argumentacdes de Cipriano, sobretudo em seu tratado De /apsis?’ Como afirmam
Simonetti e Prinzivalli (1996, p. 870), a maior causa das apostasias era o apego de alguns
cristdos as suas riquezas e propriedades. Por essa razao, Cipriano chamava a atenc¢do
aos mais abastados, sobretudo porque, na época da perseguicdo de Décio, um dos
motivos das apostasias foi 0 medo de perderem suas riquezas (Cip. de Cart., Ad Don,
12). Para ilustrar tal argumento, o seguinte excerto da obra de Cipriano ¢ significativo. O

bispo declara:

27 Em relacdo ao plano da obra, a introducéo do tratado, capitulos I ao 1V, se baseiam sobre um contraste,
de acordo com Clarke e Poirier (2012, p. 54). E, primeiramente, um cantico de acdo de gracas e alegria
que celebra o fim da perseguicdo e o retorno de todos os intimidados, os quais podiam se sentir livres:
primeiramente os confessores e, depois, todos os cristdos que se mantiveram fiéis aos seus
compromissos. Mas logo depois segue-se um lamento pelas perdas e danos que a igreja de Cartago
sofreu na pessoa daqueles que renunciaram a fé e sucumbiram ao ataque do /nimicus. A segunda parte
da introducédo (capitulos V ao XXVIII) e o restante da obra (capitulos XXIX ao XXXV) desenvolvem-se sob a
forma de uma longa e detalhada observacdo dos danos causados pelos apodstatas dentro da Igreja,
depois de um vigoroso apelo enderecado aqueles que ndo executaram uma peniténcia plena. E notavel,
entretanto, que, na conclusdo do tratado, Cipriano volte a encorajar os arrependidos a se “armar para
novos combates”. E digno de nota destacar que, quando da composicdo do tratado, a perseguicdo de
Décio ja se encontrava em refluxo. Provavelmente os emissarios imperiais enviados as cidades e as aldeias
do Império para monitorar o cumprimento dos sacrificios determinados no edito de Décio foram
desmobilizados cerca de doze meses depois que o imperador promulgou suas leis.
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Cada um buscava engrossar sua propriedade e, esquecendo-se da pobreza que
praticavam os fiéis no tempo dos apdstolos e que sempre deveriam seguir
como exemplo, ndo tinham outra ansiedade que a de acumular bens com uma
ganancia abrasadora e insacidvel. Nao se via o zelo pela religido nos sacerdotes,
nem uma fé integra nos ministros do santuario; ndo havia obras de misericérdia
e nem disciplina nos costumes. Nos homens tudo era o cuidado com a barba;
nas mulheres, os cortes e tingimentos: os olhos se desfiguravam do natural,
dado por Deus, os cabelos se tingiam com cores artificiais. Para enganar aos
homens simples nao faltavam astutas fraudes, e traicdes insidiosas para
desorientar aos irmdos. Se uniam em matrimonio com os infiéis, se prostituiam
com os gentios os membros de Cristo. Ndo sé se jurava temerariamente, mas se
chegava ao perjurio, se depreciava com soberba elevada aos sacerdotes, se
maldiziam reciprocamente com linguas venenosas, se destrocavam com
obstinado &dio uns e outros. Muitos bispos, que devem ser um estimulo e
exemplo para os demais, depreciando seu sagrado ministério, se encarregam no
manejo dos bens mundanos, e abandonando sua catedra e sua cidade, corriam
pelas provincias e mercados de negodcios lucrativos, buscando amontoar
dinheiro em abundancia, enquanto os irmdos da igreja passavam necessidade;
se apoderavam de esquemas e fraudes de herangas alheia, possuiam interesse
com desmedida usura.” (Cip. de Cart., De /apsis, 6).28

Esse é apenas um trecho do tratado De /apsis de Cipriano, no qual fica evidente a
sua preocupagdo com os convertidos que continuavam a se comportar da mesma
maneira que faziam antes do batismo. Podemos conjecturar que foram muitos os
individuos que se converteram ao cristianismo sem uma convicgao firme, configurando-
se aquilo que podemos chamar de “conversao artificial”.

O comportamento inadequado de alguns cristdos e cristas mais abastados foi um
dos principais problemas que Cipriano enfrentou na ekk/esia de Cartago, pois o
recomendado era que um cristdo devesse doar os seus bens para a igreja apds a
conversao; no entanto, nem todos se comportaram de tal maneira — nem o préprio
Cipriano (£pistola, 7), como fica claro em uma de suas cartas, quando entrega parte de
seu dinheiro ao presbitero Rogaciano, razdo pela qual podemos conjecturar que, apos a
sua conversao, Cipriano também ndo doou todos os seus bens a igreja, conservando,

consigo, certa quantia em dinheiro.

28 Nessa passagem, Cipriano descreve a vida relaxada de muitos bispos, no afa de lucro e enriquecimento.
Segundo Teja (2005, p. 203), ha uma discussao filoldgica acerca da tradugdo dessa passagem, pois em
alguns manuscritos |é-se procuradores requm saecularium (procuradores dos reis seculares), enquanto
gue em outros manuscritos aparecem a variante rerum saecularium (das coisas seculares). Na opinido de
Teja, no estado atual da tradicdo manuscrita, ndo é facil decidir-se por alguma das versdes.
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Ademais, a preocupacdo se manifestava também com as cristas, sobretudo as
virgens, pois elas muitas vezes ndo abandonavam, na totalidade, os habitos e costumes
identificados com um modus uiuendi pagao e/ou judaico, como, por exemplo, a
presenca nos espacos mal vistos da cidade e, também, o uso de determinados tipos de
vestimentas, de enfeites e adornos.

Em outro tratado de sua autoria, denominado De habitu uirginum, Cipriano
previne as virgens a nao portar vestidos ostentosos, ndo utilizar enfeites na face,
adornos e tinturas nos cabelos. Aconselha, ademais, a ndao estarem presentes nas bodas,
nos banquetes, nos teatros e nos banhos publicos. Nesse opusculo, Cipriano se
preocupa com a pudicitia e com a perseveranca das cristdas que fizeram oblacdo
voluntaria a virgindade, tecendo, portanto, diversos elogios as virgens e a virtude da
virgindade — pudiicitia - mediante o recurso as passagens das Escrituras.?

Ao se converterem ao cristianismo, as nedfitas deveriam ultrapassar o aspecto da
crenga, ou seja, a conversao exigia uma série de mudancas. Nao bastava apenas
frequentar as reunides e orar juntas, era essencial comportar-se com recato, “adotando
um comportamento e um estilo de se vestir mais discretos, apresentando, assim, ndo
apenas uma alteracdo em nivel espiritual, mas determinado tipo de exteriorizacao da
opgao religiosa” (SIQUEIRA, 2011, p. 186).

Os espacos da cidade antiga, como os teatros, os anfiteatros, as termas, as
sinagogas, eram, para Cipriano, lugares perigosos, pecaminosos, poluidores, que
deveriam ser evitados a todo custo pelos cristaos. Em virtude disso, o bispo tentava
impedir o transito dos fiéis por tais lugares, “"como uma maneira de bloquear as relagdes
de sociabilidade que estimulavam o contato frequente e cotidiano entre cristdos, judeus
e pagaos” (SILVA, 2011, p. 35).

29 O tratado divide-se, grosso modo, da seguinte maneira: do capitulo I ao VI, Cipriano inicia uma
exortacao acerca da cautela que as virgens deveriam adotar contra as "tentacdes do inimigo”; do VII ao
XX, o bispo adverte as virgens a ndo fazerem uso de vestidos ostentosos, de maquiagens na face, de
adornos e a ndo tingirem os cabelos. Ele também critica aquelas que vao as bodas, aos banquetes e aos
banhos publicos, sobretudo as mais abastadas, que continuam com seus antigos habitos cotidianos,
anteriores a conversdo. Entre os capitulos XXI e XXIV, Cipriano sintetiza os preceitos expostos
anteriormente e conclui convocando as virgens a perseverarem no caminho da consagracao e entrega
total a Deus. A recompensa para as virgens, segundo o autor, seria quase tdo magnifica como a dos
martires. A fonte principal da inspiracdo de Cipriano na elaboracdo desse tratado foi, segundo Campos
(1964, p. 121), a obra De cultu feminarum, de Tertuliano, com algumas referéncias extraidas do De
pudicitia e De uirginibus uelandis, do mesmo autor, seu mentor intelectual. Cipriano foi o primeiro autor
eclesiastico latino que tratou de maneira sistematica da virtude e da pratica da virgindade. A época da
redagdo desse opusculo situa-se entre 249 e 250, ndo muito depois de sua consagragdo episcopal.
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Na avaliagdo de Daniel Boyarin (2004), as fronteiras sdo o resultado de uma acao
sobre um espag¢o mais ou menos indiviso, de maneira que, diante de um conjunto de
praticas culturais forjadas no dia a dia, praticas estas marcadas pela fluidez, pela
mobilidade e pelo hibridismo, viria se sobrepor um discurso de poder que tentaria
disciplina-las. Por esse motivo, as fronteiras seriam, em ultima analise, convencdes
arbitrarias manejadas por agentes de autoridade, que, imbuidos da tarefa de agrupar o
igual, o "préprio”, em oposicao ao diferente, se converteriam nas sentinelas do front
isto €, em inspetores de costumes e comportamentos chamados continuamente a
intervir para resguardar a “pureza”, a “limpidez” e a "integridade” das formas simbdlicas
responsaveis por sustentar a existéncia do “nds”. Dai advém o carater estanque das
fronteiras, pois, na concepgao dos seus defensores, os porta-vozes encarnados em
politicos, intelectuais, professores e sacerdotes, figuras de autoridade aos quais o grupo
social — ou, melhor dizendo, uma parte dele — atribui a capacidade de dar vazdo as suas
convicgdes, expectativas e anseios, os tracados entre os grupos sociais adquirem uma
materialidade incontestavel, ndo obstante a sua ressonancia imaginaria (SILVA; SOARES,
2010, p. 4).

Atualmente, os autores tendem a destacar as fronteiras como lugares de
encontro ou zonas de contato, pois "muitas vezes sao regides com uma cultura prépria,
claramente hibrida”. Em suma, “sdo, frequentemente, palcos de encontros culturais”
(BURKE, 2005, p. 154). Assim, as divisdes rigidas e dualistas ddo lugar as ideias de fluidez
e porosidade, pois é importante ter em conta as intensas interacdes dos mais diversos
povos e individuos que circulam entre fronteiras muito ténues do ponto de vista fisico,
cultural e identitario (ALMEIDA, 2012, p. 165).

A fronteira configura-se como uma categoria ambivalente, pois, ao mesmo
tempo em que repele, aproxima, uma vez que o seu carater estatico € meramente
ilusorio, fruto de uma vontade de poder que, no seu afa de regular o fluxo da vida e de
reforcar os coédigos da mesmidade no confronto com a alteridade, ambiciona
circunscrever os valores, crencas e praticas coletivas em compartimentos herméticos.
Visto sob essa perspectiva, o cotidiano, a trama instituida por grupos e individuos em
interacdo num determinado tempo e lugar sem a interferéncia repressora de um
aparato institucional de poder, encerra uma notavel capacidade de desafiar as
fronteiras, de subverté-las, embaralha-las e, assim, gerar por si mesmo arranjos

identitarios novos e insuspeitos, arranjos esses que ndo se encontram previstos no script
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dos censores, dos doutrinadores ou dos conselheiros de qualquer natureza, dentre os
quais incluem-se, sem duvida, os integrantes da /ntelligentsia crista (SILVA; SOARES,
2010, p. 4-5). De fato, a0 mesmo tempo em que é um obstaculo, a fronteira também é
um lugar de passagem, um campo de negociacao, um espaco de agao, um definidor de
grupos em acao. De tal modo, “é do jogo de negociacdes ao longo dessas fronteiras
que a ordem se reproduz e se altera” (GUARINELLO, 2010, p. 8).

Tendo em vista esses pressupostos, consideramos que mesmo as religides mais
zelosas de seu estatuto de pureza nao se encontram, absolutamente, ao abrigo de
hibridismos e sincretismos de todos os tipos. Seus adeptos se movem num meio
marcado pelo pluralismo, assumindo, a todo o momento, o papel de intermediarios nas
trocas culturais. E digna de nota a existéncia, no Império Romano, de individuos que
transitavam entre sistemas religiosos distintos, dando margem a todas as modalidades
possiveis de hibridismo religioso. Acreditamos que a fronteira entre cristianismo,
paganismo e judaismo, em meados do século III, era apenas uma separagao imaginada.
O ponto de contato entre elas foi, em realidade, um espaco para a transicdo de pessoas,
praticas religiosas e inovacdes que permearam a passagem da fronteira em ambos os
sentidos (BOYARIN, 2007, p. 66). Diante da permeabilidade ainda existente entre os
grupos religiosos no Império Romano, Cipriano buscava “purificar” a Igreja e rechacar
dela todo individuo considerado hibrido, sobretudo os cristdos que ainda ndo havia se
desprendido de todos os habitos e praticas pagas e/ou judaicas, os quais configuravam-

se como possuidores de uma conversao superficial.
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