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Apresentacao

Esdra Erlacher

s fontes textuais, epigraficas e imagéticas do mundo antigo revelam-nos a

existéncia de inimeros individuos que foram classificados, em razao de seu estilo

de vida e de sua producao literaria, como sofistas, filosofos ou rhetores. Muito
embora nem sempre as fronteiras entre sofistica e filosofia fossem tao delimitadas e
rigidas, o fato € que a grande maioria dos praticantes desses saberes era constituida por
homens de prestigio e influéncia em suas comunidades ou além delas.

Desde o século V a.C,, as pdleis abrigaram figuras como Gorgias, Protagoras,
Prodico e Hipias, conhecidos por seu dominio do discurso e pela capacidade de ensinar a
arte da persuasao. Os sofistas, atuando como mestres itinerantes, muitas vezes, ofereciam
aos cidadaos as ferramentas necessarias para intervir no debate publico e nos tribunais.
Importante destacar que a tradicao, desde Platdo e Aristoteles, construiu, em algumas
situacdes, uma imagem ambigua ou negativa da sofistica, contrapondo-a amiude a
filosofia. Tal oposicao, porém, tem sido revisitada por autores contemporaneos, como
Barbara Cassin (2005), que reconhece a sofistica como um movimento complexo, cujos
membros desenvolveram sofisticadas teorias da linguagem, da persuasao e do saber.
A historiografia mais recente contribuiu decisivamente para a reabilitacao da sofistica,
tratando-a ndo como uma simples degeneracao da filosofia, mas como outra maneira de
conceber o discurso, o mundo e a verdade.

A partir do século IV a.C., observa-se também uma reorganizagdo do pensamento
filosofico mediante a consolidacdo das grandes escolas helenisticas — estoicismo,
epicurismo, ceticismo e cinismo — que buscavam, de modo geral, ensinar como viver bem,
alcancar a felicidade e manter a tranquilidade da alma. Muitas vezes, os mestres dessas
doutrinas fundavam comunidades, escreviam tratados e praticavam a filosofia como forma
de vida, com exercicios espirituais, meditacao, autodominio e estudo continuo. Desse
modo, tais escolas filosoficas desenvolveram ndo apenas suas doutrinas tedricas, mas
também sistemas de vida, em um mundo de constantes transformacdes. Tal como afirma
Reale (1994, p. 472), a filosofia das escolas helenisticas foi, efetivamente, uma filosofia da
vida que pretendia ensinar a arte de viver. Nesse contexto, muitos filésofos tornaram-
se educadores publicos e conselheiros, papel que, mais tarde, seria desempenhado por
diversos praticantes da filosofia no mundo romano.
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Apresentacao

Jano que se refere ao Império Romano, Anderson (1993, p. 133) destaca que uma
das caracteristicas mais marcantes de sua “vida intelectual” foi a convivéncia (pacifica
ou ndo) entre a sofistica e a filosofia os principais pilares do “sistema” educacional
greco-romano. Nesse contexto, verifica-se, por exemplo, uma intensa vida filoséfica,
de modo que estoicos, epicuristas e cinicos, a despeito da suspeita que vez ou outra
despertavam, eram encontrados em plena atividade. Os sofistas também eram vistos
discursando em publico, intermediando os conflitos entre suas pdleis ou civitates e
a administracao imperial, liderando embaixadas ou instruindo os habitantes a se
comportar de determinada maneira.

Outro ponto digno de nota é que nem sempre é facil classificar um individuo
como sofista, fildsofo ou rhetor, especialmente para o caso de Roma e de seu Império
(Stanton, 1973, p. 350). Bowersock (1969) e Jones (1978) afirmam que, na época imperial,
um orador poderia desempenhar ambos os papéis. Praticantes da sofistica e da filosofia
detinham, em muitos casos, a mesma formacdo, podendo realizar performances
publicas e ensinar. Os sofistas tinham competéncia para organizar disputas filosoficas,
ao passo que os filosofos podiam declamar composicdes, embora a primeira funcao
coubesse mais a um filésofo e, a segunda, a um sofista (Silva, 2014, p. 176). Era comum
que os individuos estudassem tanto filosofia quanto retérica e se dedicassem as duas
disciplinas de modo similar (Anderson, 1993, p. 134). Este dossié convida o leitor, a partir
dos artigos que o compdem, a pensar os limites e intersecdes entre essas categorias
— sofistas, filosofos e rhetores— ndo como identidades fixas, mas como posi¢des
discursivas em disputa ou em dialogo.

De todo modo, filésofos, sofistas e rhetores eram individuos importantes no
contexto do mundo antigo, o que é atestado pela presenca de diversas escolas de retorica
nas cidades, do século V a.C. ao V d.C. (Bowersock, 1969, p. 2-3). Ndao podemos nos
esquecer de que, de Antonio Pio a Justiniano, todas as civitates e pdleis integrantes do
orbis Romanorum eram encorajadas a erguer escolas de retorica com fundos publicos. Os
mestres, por sua vez, eram isentos do pagamento de impostos as suas respectivas curiae
ou boulai (Carvalho, 2010, p. 28).

Tais individuos desempenharam, assim, um papel fundamental na dinamica politica,
especialmente quando nos referimos a Roma e ao seu Império, uma vez que gozavam de
uma posicao privilegiada em suas respectivas cidades. Ndo é raro encontra-los ocupando
cargos na administracdo municipal e provincial, além de manterem relacSes proximas
com os imperadores (Silva, 2014, p. 172).

Atuavam, portanto, como uma espécie de lideranga para o restante da populacao.
Seu oficio estava associado a instrucao das coletividades urbanas, o que era feito por
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intermédio de declamacbes publicas nas quais os ouvintes eram convidados a refletir
sobre as ideias expostas pelo locutor. A enorme popularidade que tinham, as redes de
amizade que construiram nos meios urbanos, as indmeras viagens que fizeram, sem contar
sua proximidade com o governo imperial, foram, sem duvida, suas marcas principais.

Feitas estas consideracdes, foi de nosso interesse, neste dossié, analisar o papel
desempenhado por sofistas, filosofos e rhetores na Antiguidade, destacando suas fungdes,
estratégias discursivas, embates tedricos, interesses sociais, dentre outras questdes que
envolveram a atuagdo destes individuos. A partir de uma perspectiva interdisciplinar
entre Historia, Filosofia, Literatura e Antropologia e de uma documentacao bastante
diversificada, os autores reunidos neste niUmero se propuseram a compreender a atuagao
de uma série de sujeitos ou grupos do mundo antigo que, em virtude de suas expressdes
literarias e discursivas, reforcaram ou atenuaram identidades, posi¢cbes ou projetos de
poder. Os textos que o leitor encontrara nas proximas paginas sao também um material
valioso para a compreensao da circulacao, produgao e disseminagao dos conhecimentos
no Mediterraneo antigo.

Desejamos, assim, uma excelente e produtiva leitura a todos e todas!
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Sophists and Philosophers in the
Roman Empire: an interview with
Tim Whitmarsh’

Tim Whitmarsh
Interviewee

Esdra Erlacher
Interviewer

imothy John Guy Whitmarsh, better known as Tim Whitmarsh, earned his PhD from

the University of Cambridge. From 2001 to 2007, he taught at the University of

Exeter. Subsequently, from 2007 to 2014, he served as E. P. Warren Praelector at
Corpus Christi College, Oxford. In 2014, he was appointed A. G. Leventis Professor of
Greek Culture at Cambridge, a position he held until 2023, when he was named Regius
Professor of Greek—one of the oldest and most prestigious academic chairs in the world.
Whitmarsh is a specialist in Greek culture and literature, particularly that produced under
the Roman Empire. He has authored dozens of academic articles and books, has lectured in
various countries, and frequently contributes to newspapers such as The Guardian, Times
Literary Supplement, and London Review of Books, as well as appearing on BBC radio and
television programs. In 2020, he was elected a Fellow of the British Academy, a distinction
that reflects the excellence of his scholarly work over the course of his academic career.
His major contributions include the works Greek Literature and the Roman Empire (2001),
The Second Sophistic (2005), Narrative and identity in the Ancient Greek Novel: Returning
Romance (2011), Beyond the Second Sophistic: Adventures in Greek Postclassicism (2014),
Battling the Gods: Atheism in the Ancient World (2015), Dirty Love: The Genealogy of
the Ancient Greek Novel (2018), Achilles Tatius, Leucippe and Clitophon I-II: Edited with
Commentary (2020), and Rome’s Age of Revolution: Christians in a Classical World (2024).

* Entrevista concedida a Esdra Erlacher em 29 de outubro de 2024.
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1. Esdra Erlacher: To start our dialogue, could you tell us what motivated your interest in
studying the Ancient World?

A. Tim Whitmarsh: My father was a French teacher, and for our holidays we would go
camping in France. These could be quite dramatic holidays, involving heavy rain and high
wind! But it gave me a taste for languages and adventure. | grew up in a village with a
mediaeval castle, and | used to go there to walk the dog, and clear my head (there was
little else to do). So | felt that antiquity was part of my childhood.

2. In your work ‘The Second Sophistic, published in 2005, you analyze the characteristics of
the Second Sophistic, a cultural movement that thrived in the Roman Empire. How would
you define this phenomenon for those who are not familiar with it?

A.: In the period of the Roman principate, from the first century CE onwards, stark wealth
gaps emerged in the Greek-speaking world, between the elite and the others. The elite
were more likely to have Roman citizenship, and indeed citizenship of multiple Greek
cities, and to have high-level education. This had a major impact at the cultural and
linguistic levels: the elites became the self-proclaimed guardians of the classical past.
They began to communicate in a form of the literary language that was modelled on the
dialect of classical Athens, some 500 years earlier. This phenomenon is known as "Atticism’
(Attica being the wider region of Athens); it lies at the origin of Greek diglossia, which still
persists in Greece today, to an extent. These elite intellectuals would also perform to each
other extemporised rhetorical speeches, often in the guise of figures from the classical or
mythological past: the aim was to stay in persona, and use only Attic terms. This practice
was named by one ancient writer ‘the second sophistic’, meaning the second wave of
sophistry (oratory) after that of classical Athens. It was a game, but it was taken very
seriously; and it influenced also sorts of other literary forms, such as epic and the Greek
novel, both aesthetically and linguistically.

3. Those studying the trajectory of Greek sophists and philosophers in the context of the
Roman Empire inevitably encounter discussions surrounding the so-called Second Sophistic.
As much of your work in recent decades has focused on the study of Greek literature under
the Empire, could you clarify the benefits and limitations of using the term ‘Second Sophistic’?

A.: As | mentioned, 'the second sophistic’ is an ancient term: it was first used by Philostratus

in the third century CE, in his collection of biographical portraits of the star sophists of
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his time and a little earlier. For him it is a purely aesthetic term: he uses it to refer to a
style of oratory with ancient roots, in the fourth century BCE (even if that style reached
its pinnacle of success in his own times). Many modern scholars, however, have seen it
as a term of periodisation, referring in general to the Greek literary production of the
first three centuries CE. They have favoured the term because it suggests secondariness,
which can suggest derivativeness, and lack of originality and invention. Or, alternatively,
for more postmodern scholars it can suggest a (positive) preoccupation with mimicry and
replication. Both are to my mind traps.

4. The work ‘The Second Sophistic; although published nearly two decades ago, remains a
reference for those studying the topic. Since the publication of your work, have you observed the
emergence of new approaches or trends that contribute to the study of the Second Sophistic?

A.: Yes, a new wave of scholars have steered us away from thinking about the Second
Sophistic as an expression of preoccupation with the past. William Guast has shown that
many sophistic themes offer veiled ways of talking about the present. Estelle Strazdins
has shown that sophists were also concerned with fame and self-commemoration: they
were talking about the future too! There has also been a lot of interest in expanding the
camera angle and looking at the broader Greek literary production of the time, including
the poetic texts that have traditionally been relatively marginalised: major epic poems like
Dionysius' Description of the World, Oppian’s On Sea Fishing and Quintus’ Posthomerica.

5. We know the difficulties in classifying an individual as a sophist, philosopher, or rhetor
in the Roman Empire. In this sense, some cases are emblematic, such as Dio Chrysostom,
defined sometimes as a sophist and sometimes as a philosopher, or even Aelius Aristides,
included by Philostratus in his list of sophists, although the author himself defines as a
rhetor. What is your opinion on this matter?

A.: Yes these terms are all slippery! Or at least there are grey areas. A ‘philosopher’ would
usually develop the doctrines of one of the major philosophical traditions (in these times
Stoicism, Epicureanism and Platonism), and teach in small groups; his publications would
be relatively technical, and would sometimes be published by his students. Someone
declaiming in persona, as described above, would be a sophist. But the word ‘sophist’
could have negative connotations, thanks to Plato, so some (like Aristides) tended to
avoid it and call themselves rhetors (the Greek version of the Latin ‘orators’) instead. (I
am using masculine pronouns as the vast majority of the individuals were men, even if

Romanitas - Revista de Estudos Grecolatinos, n. 26, p. 10-15, 2025. ISSN: 2318-9304.



Tim Whitmarsh

13

we have occasional inscriptions referring to a female sophist.) But there were people who
crossed boundaries too, like Dio. He was a public performer, which put him closer to the
category of the sophist; but he always distances himself from sophists, and styles himself
(particularly in his later years) as a philosopher in the Stoic-Cynic tradition.

6. In your work ‘Beyond the Second Sophistic: adventures in Greek postclassicism,
published in 2013, you propose the concept of “Jewish sophistic” to describe Jewish literary
production in the Hellenistic and Roman contexts. Could you explain, in general terms,
what this concept means?

A.: Jews didn't engage in sophistry in the sense outlined above. But during the Hellenistic
period they did find similarly creative ways of interacting with their own ‘classical’ past.
| was speaking particularly of Greek-speaking Jews. Once the Bible had been translated
into Greek it became a ‘classic’ text, and Jews began to find literary ways of making it talk
to the present. For example, we have a Greek tragedy built around the story of Moses
and the Exodus, and fragments of epic poems on biblical themes. It is clear too that the
strange and distinctive Greek language of the Jewish Bible had an immediate impact (as it
later impacted on the writers of the New Testament). It is very suggestive that this phase
of Jewish ‘classicism’ predated the Greek phase. It is possible, for example, that the Greek
novel or romance, typically seen as a product of the Greek culture of the first century CE
onwards, found its roots in a Hellenistic Jewish romance called Joseph and Aseneth. The
dating of that text is controversial, though.

7. In your opinion, how can the study of sophistry, philosophy, and rhetoric expand our
knowledge of Greco-Roman society in antiquity?

A.: The Greeks and to an extent the Romans are widely associated in the modern era with
philosophy. But that is not always seen as a socially embedded phenomenon: the usual
view is simply that these were clever folk who came up with clever ideas that still challenge,
enlighten and frustrate today. There is nothing wrong with studying philosophy in this
‘timeless’ way, but it is not the only way of looking at things. If we take a broader view we
start asking why Greeks and the Romans embraced these high-level skills of philosophy
and rhetoric, and why they did so in this particular way. My own position is that it has to
do with the Greeks' acquisition of 'literary’ writing late (relative to near-eastern cultures
and Egypt), and in a dynamic phase of expansion. Writing never had time to become
monopolised or sacralised in Greece; there was never a scribal class as such. As a result
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this powerful technology was co-opted by intellectual improvisers in ‘unofficial’ fields like
philosophy, rhetoric and indeed medicine.

8. In your research practice, professionals in Ancient History often encounter challenges
related to documentation or, more specifically, the lack thereof. We know you have dedicated
several decades to the study of Greek literature, especially that which falls under the so-called
Second Sophistic. In this regard, could you comment on what has been, in methodological
terms, the greatest obstacle you have faced in your research practice?

A.: Well evidence is certainly an issue, especially for a primarily oral form like sophistic
performance. We do have some written texts, but as usual one never knows what the
relationship is between the written and the oral versions. And of course the oral version
would have been accompanied by all sorts of bodily performance —dress, gesture,
intonation — that is now lost forever. But when it comes to Greek literature of the Roman
period we are in a sense spoiled, especially relative to earlier periods. We have more
surviving words by one Roman author — Galen —than we do of Hellenistic literature as
a whole.

9. For some time now, the necessity of interdisciplinarity in historical research has been
proposed. In Brazil, we have witnessed an increasing dialogue between History and disciplines
such as Geography, Archaeology, Literature, and Anthropology, among others, which has
provided valuable intellectual exchange. Could you tell us to what extent interdisciplinarity
has contributed to your research?

A.: In my earlier research | was very influenced by cultural anthropology: by figures like
Victor Turner and Clifford Geertz. | also read a lot of poststructuralist theory. More recently
| have found the Amazonian anthropologists very interesting, especially: Eduardo Viveiros
de Castro and Philippe Descola. | have always read widely in literary theory in general,
and continue to do so. | have become more eclectic over time, as my own sense of how
the world works has become more fixed; | have tried to absorb theory rather than be
dictated to by it. In particular | have found dogmatic versions of cultural constructionism
frustrating, and have found more continuity in human culture.

10. To conclude, what advice would you give to young people who wish to begin research in
ancient sophistry, philosophy, and rhetoric?
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A.: Be committed, brave and adventurous; try to find new things to say; look to surprise
your readers, rather than telling them what you think they want to hear!
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Filosofos e filosofos alegoristas na
Grécia Antiga

Thiago David Stadler’

Resumo: Neste artigo, proponho investigar a nogdo de alegoria como um Palavras-chave:
mecanismo de mediacdo entre a filosofia e as narrativas miticas. A alegoria alegoria;

dos gregos, também conhecida na historiografia como a “alegoria dos alegorese;
poetas”, foi um fenOmeno interpretativo que buscou preservar o valor filosofia;
explicativo dos mitos e a moralidade expressa pelos poetas, elaborando mito.

um sentido oculto na trama narrativa. Assim, entre mito e filosofia emerge
a alegoria, ou melhor, a alegorese, um modo interpretativo que, além de
defender as tradicOes poéticas, recoloca a riqueza doutrinal dos mitos.
Ao fim e ao cabo, a interpretacdo alegorica, a alegorese, acrescentou
complexidade a um mundo que questionava o valor cognitivo e paidéutico
da poesia. Desse modo, sustento que a querela entre mito e filosofia, bem
como entre poetas e filosofos, pode ser melhor compreendida com a
insercdo dos chamados filésofos alegoristas.

Abstract: In this article, | propose to investigate the notion of allegory as Keywords:
a mediating mechanism between philosophy and mythical narratives. The allegory;
Greek allegory, also known in historiography as the “allegory of the poets,” allegoresis;
was an interpretative phenomenon aimed at preserving the explanatory philosophy;
value of myths and the morality expressed by poets by constructing a myth.

hidden meaning within the narrative structure. Thus, between myth and
philosophy, allegory - or more precisely, allegoresis - emerges as an
interpretative method that, in addition to defending poetic traditions,
recontextualizes the doctrinal richness of myths. Ultimately, allegorical
interpretation, or allegoresis, added complexity to a world that questioned
the cognitive and educational value of poetry. Therefore, | argue that
the debate between myth and philosophy, as well as between poets and
philosophers, can be better understood through the inclusion of the so-
called allegorist philosophers.
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rrastada pelos ultimos dois milénios e meio, falou-se quase tudo sobre as

alegorias. Se um pensamento é complicado e dificil de seguir, as alegorias

trariam a simplicidade. Se uma ideia é simples demais, as alegorias ofereceriam
rica figuragdo para disfarcar a nudez discursiva (Wind, 1972, p. 36). Também se discutiu o
papel salvifico das alegorias ao salvaguardar a importancia das poesias da antiga Grécia,
as dificuldades de interpretacdo alegodrica no processo educacional das criangas, seu
papel de ornamento discursivo nas performances juridicas dos foruns romanos, e sua
irmandade com as metaforas. Apos idas e vindas, eis que também apareceram as atitudes
de leitores iniciados, garantidas pelas alegorias misticas que revelavam as mensagens
divinas. Se a vontade dos deuses, preparada pelos cochichos de seus intérpretes, teve
lugar, ha de se imaginar que as alegorias também significaram o refugio da impericia e
uma atividade propria dos iletrados e loucos, algo a ser descartado pela abertura de uma
paisagem fantasiosa. Sem entrar em todo esse vespeiro, disponho-me a escrever sobre o
papel das alegorias como intermediarias no perpétuo dialogo entre filosofia e mito, entre
filosofos e poetas na Antiguidade.

Agora, se apontei uma miriade de concepgdes conflituosas sobre os usos e
entendimentos do que seria a propria alegoria, atento que também ja se falou quase
tudo sobre mito e a filosofia: o mito como mentira e a filosofia como verdade; o mito
como o campo da imaginacao e a filosofia irmanada a razao; o mito como revelador das
cosmogonias e a filosofia tendo a cosmologia como parte integrante de suas especulagoes;
mito e religiosidade versus filosofia e racionalidade. O mito como o lugar da néao filosofia;
a filosofia como uma mera abstragdo da mitologia; o mito como um desfavor para o
pensamento filoséfico; a filosofia como resgate da narrativa mitologica; filosofos que
criaram mitos; mitélogos que fizeram filosofia. A filosofia vista como continuidade do
mito ou como a sua ruptura. E claro que ocorreram exageros argumentativos ao longo
dos mais de dois milénios e meio de debate, mas as relacdes entre mito e filosofia, na
Grécia antiga, foram realmente disputadas. Insisto: relagdes conflituosas e disputadas,
mas nao necessariamente separatistas.

De maneira crua e manualesca, principalmente ao longo da Modernidade e da
Contemporaneidade, entendeu-se que os processos histérico-filosoficos ocorridos
com a chegada dos primeiros fisiolégicos foram construindo a nocao de filosofia como
um passo dado contra a mitopoiésis e em direcdo a argumentaces asseguradas em
termos de causalidade. Foi justamente a partir desse tipo de definicdo que se forjou
a ideia de uma filosofia “milagrosa”, descontextualizada e independente dos meandros
socioculturais vigentes, uma filosofia que resplandecia raciocinios l6gicos, em oposicdo
a longa tradicao poética indecorosa com os critérios de veracidade. No entanto, esta
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rigida oposi¢do nao se valida ao lermos os textos dos filosofos da Antiguidade. Para
compreender o quao distante esse tipo de entendimento esteve da realidade textual da
Grécia antiga, basta recordar de Parménides e seus versos, os cultos de iniciacao orfico-
pitagorico, os enigmaticos fragmentos de Heraclito, os banquetes filosoficos de Agatao,
ritmados pela presenca de rapsodos e figuras miticas, a permanente preocupacao de
Platdo com a criagdo de mitos, além da figura socratica como conhecedora profunda da
poesia homérica.

Essa intima relagdo entre mito e filosofia, ao fim e ao cabo, pode ser melhor
compreendida ao se atentar para um singelo fator: o mito é um elemento da tradicéo oral
que, na Grécia antiga, concretizou-se na forma de poesia. Isso quer dizer que a narrativa
mitica carrega tanto um conteudo préprio quanto a temporalidade do tempo primordial,
com personagens que transitam entre o mundo dos deuses e o mundo dos humanos,
além de elementos que simbolizam a proto-identidade de grupos historicos. A narrativa
mitica grega também se fazia pela forma versificada e cantada, que conduzia o ouvinte
a um sentimento de admiragdo "associado a compreensao de algo que vai além de si
mesmo e além do literal” (Obbink, 2010, p. 25). Tanto o conteido como a forma versificada
e oral da narrativa mitica agiam, segundo Bernardo Lins Branddo (2020, p. 210), como um
veiculo para a verdade, e ndo como uma forma particular de conhecimento. Assim, pela
composicao da narrativa mitica, o ouvinte explorava a propria inteligéncia em direcdo as
ponderacdes do seu viver.

Agora, outro passo pode ser dado: nem toda oralidade é poética. Sabe-se que os
gregos antigos ndo construiram uma sociedade grafocéntrica, mas quase a totalidade
da cultura era repassada de forma oral (Thomas, 2005, p. 2). Ouvia-se e falava-se muito
mais do que se lia e escrevia. Entdo, ao mesmo tempo em que a tradicdo mitopoética
se manifestava pelo som das palavras, com a pretensao de cantar somente aquilo que
se diz e, com isso, abrir um mundo a ser explorado pela inteligéncia, o mundo politico
e filosofico também estava apegado ao universo da oralidade, muitas vezes avesso
as palavras escritas. Exemplos nao faltam: a propria nogdo de politica se fez estreita a
oralidade propagada na agora; Socrates nao deixou nada escrito e, pelas letras de Platao,
propos diversas questdes sobre a fiabilidade ou ndo da palavra escrita; Platao redigiu sua
filosofia em forma de dialogo, transmitindo uma intima semelhanga com a fala; os sofistas
se debrucaram sobre a arte do bem falar como fundamento de acao; Aristételes e os
peripatéticos filosofavam enquanto caminhavam e conversavam; o bem-viver de Epicuro
nao advogava pelo letramento, mas pela autodidaxia; os exercicios filosoficos estoicos

aprimoravam a memoria.
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Nota-se que a questao da escrita e da oralidade foi um tema que habitou a Grécia
antiga. De tal feita que a longa Historia da Filosofia, assegurada nos testemunhos escritos,
por vezes distorce aimagem da Antiguidade. Tomam-se indicios episddicos e parciais como
corriqueiros e totais e, em termos contemporaneos, olha-se para a Antiguidade a partir de
uma espécie de darwinismo histérico, “onde o que prosperou e sobreviveu foi, pelo mero
fato de ter sobrevivido, considerado superior ao que desapareceu” (Lerner, 2019, p. 52).
Ora, entre os gregos antigos, mesmo a palavra escrita tinha como principal funcao estar
a servico da fala (Thomas, 2005, p. 6). Isso ndo significa que a cultura escrita ndo tenha
“vencido” o jogo, pois venceu. Aqui estou eu, no uso da palavra escrita, manipulando
uma cultura preponderantemente oral. E fato que, na prépria Antiguidade grega, a escrita
esteve presente, principalmente a partir do século V AEC, com a consolidacao do género
literario da historia, a propagacao dos escritos filosoficos e a tradicdo poética posta em
letra escrita. Essa movimentacao entre oralidade e escrita, entre discurso preparado e
discurso improvisado, compde hipdteses sobre os desandares entre mito e filosofia, ja
que, com a escrita, “passou-se a depender menos da memoria individual cuja eficacia
se apoiava no ritmo das palavras, [e] a prosa comecou a ser cada vez mais utilizada; a
narrativa foi substituida pela descricdo e pela argumentacao” (Brandao, 2020, p. 202).

Dentro desse universo da oralidade e da escrita, penso que a fratura entre narrativa
e descricdo/argumentacdo, entre mito e filosofia, torna-se menos dilacerada quando se
adiciona a questdo da alegoria no centro dessa querela. A alegoria dos gregos, também
conhecida na historiografia como a alegoria dos poetas, foi um fendmeno interpretativo
que buscou resguardar o valor explicativo dos mitos e a moralidade expressa pelos
poetas ao elaborar um sentido oculto na trama narrativa (Brisson, 2014, p. 27). Assim,
entre mito e filosofia, houve a alegoria, ou melhor, a alegorese, um modo interpretativo
para defender as tradicdes poéticas e também descrever a riqueza doutrinal dos mitos.
Ao fim e ao cabo, a interpretacdo alegérica, a alegorese, adicionou mais complexidade
em um mundo que questionava o valor cognitivo da poesia, a partir da figura daqueles
que historiavam o mundo, e também o valor paidéutico da poesia, a partir dos filésofos
(Wdowiak, 2017, p. 218). Se antes do dominio da escrita, a poesia e a filosofia se valiam da
oralidade, do poder farmacolégico das palavras, da meméria e do dialogo, com a entrada

'A citacdo de Gerda Lerner (2019), da obra A criac@o do patriarcado: histéria da opresséo das mulheres pelos homens,
publicada originariamente em 1986, esta inserida dentro de outro contexto de apagamento: o da auséncia das mulheres
no construto histérico e filoséfico do mundo. De tal sorte que a "vitéria” das narrativas masculinas ndo pode ser
entendida como um trago de superioridade pelo mero fato de sobreviver. Pode, isso sim, revelar quéo lastimavel foi o
construto de subjugacao, opressao e destruicdo da figura feminina na Antiguidade. Do mesmo modo, a tradicdo escrita
saiu "vitoriosa” sobre a tradicdo oral. Disso ndo se conclui que a escrita foi dominante no periodo, nem mesmo que a
escrita é superior a oralidade. Deve-se recordar que estas conclusdes erroneas foram responsaveis por barbaries contra
povos agrafos, considerados inferiores e, portanto, passiveis de subjugacéo.
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do texto escrito e as possibilidades oriundas dessa nova técnica, o narrar uma historia, o
apelo as formulas mnemonicas, a plasticidade de enunciados como “conta-se que foi mais
ou menos assim que (...)", "cante-me, 6 Musas”, foram gradualmente substituidos por um
ordenamento textual, pela organizacao e descricao de fatos e fenébmenos, e pelo apelo a
uma memoria arquivistica, em contraste com uma memoria enfeitada por imaginacdes e
aberta a meditacao.

Ndo por acaso, historicamente, a interpretacdo alegodrica surgiu como uma
solucdo a um problema especifico: os textos fundantes da cultura grega, como Homero
e Hesiodo, principalmente, ou mesmo a tradicdo oral assegurada nessas narrativas, ndo
se amalgamavam facilmente com as novas interpelagdes morais e epistemoldgicas.
Teria sido Teagenes de Régio (séc. VI AEC),> de acordo com Porfirio, a primeira pessoa
a escrever uma exegese alegorica de Homero, transformando as batalhas entre povos
em batalhas dos elementos naturais, tal como defendiam Anaximandro e Anaximenes
(Naddaf, 2009, p. 109). Provavelmente, sem saber, Teagenes de Régio deu um passo
que se transformou em uma maratona: dali em diante, pela escrita, as narrativas miticas
seriam objeto de disputa entre aqueles que as consideravam como imagens (eikones)
e aqueles que as recebiam como enigmas (ainigma). Os primeiros veem nas narrativas
miticas a manifestacao imagética daquilo que os filésofos abordavam de modo abstrato;
os segundos recebem a narrativa mitica como uma mensagem bela e paradoxal que leva
o cidadao a refletir e buscar sentidos mais profundos (Brandao, 2020, p. 216). Ambas as
posicOes sdo propensas a interpretagdo alegorica, pois demonstram descontentamento
com o limite imposto pela gramatica escrita e, portanto, precisam objetivar outros
sentidos, constituindo-se em co-sujeitos da narrativa mitoldgica.

Como dito anteriormente, foi Porfirio quem indicou que Teagenes de Régio, ao
redor de 525 AEC, teria feito uma leitura alegorica da /liada,: na qual os deuses seriam os

2 "00TOG HEV 00V TPOTIOG dmoloyiag dpxalog Ov Tévu Kal &md Bsayévoug tod Prnyivou, 8¢ mpwtag éypaye Tepl
‘OpRpov, ToloUToC €0tV Amo TAG Aé&ewg” (Porphyry, Quaestiones homericae, 67-75).

* O trecho que Tedgenes de Régio teria proposto uma interpretacdo alegdrica foi o do Canto XX, versos 66-75, da lliada:
“Tal era o barulho surgido a entrada dos deuses no combate.

Pois frente a frente contra o soberano Poseidon

estava Febo Apolo, com suas setas aladas;

contra Ares Enialio estava a deusa, Atena de olhos esverdeados;

contra Hera se posicionou a cacadora de flechas douradas,

Artemis a arqueira, irma do deus que age de longe;

contra Leto se posicionou o forte Auxiliador, Hermes;

e contra Hefesto, o grande rio de fundos redemoinhos,

a quem os deuses chamam Xanto, mas o homens, Escamandro” (Homer, /liada, XX, 66-75).

"T6000¢ BPA KTUTIOC WPTO BV £pLdL EuVIOVTWVY. ATOL pév yap évavta Mooetddwvog dvaktog iotat’ ATOMwY
®oifog éxwv la repdevTa, Gvta &’ Evuaiiolo Bed yAauk@Tiig ABrvn: 70'Hpn & &vtéotn XpuonAGKaTog KEAASEVN
"ApTEMLG loXEapa KAOLYVATN EKATOLO: ANTOl &' AVTEOTN OWKOG éplovviog Epuig &vta &’ &p’ Hepaiotolo péyag
ToTApOG Babudivng ov ZavBov kahéouat Beol, &avdpeg &¢ Tkapavdpov” (Hom., I, XX, 66-75).
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elementos da natureza. A mesma leitura é encontrada materialmente escrita no Papiro
Derveni, dos fins do século V e inicio do século IV AEC, no qual consta uma interpretacao
alegorica de um poema orfico.* O autor do Papiro Derveni indicou “o poema 6rfico como
um todo enigmatico (ainigmatodes), onde Zeus fora interpretado como o ar; Moira como
uma espécie de suspiro; Oceano é dito como ar; o Sol como um elemento gerador”
(Obbink, 2010, p. 19). Ora, os leitores de enigmas, com as mais diversas abordagens, ja liam
os textos com o interesse de localizar algum outro significado nas palavras dos poetas.
Até mesmo o préprio termo ainigma teria sua raiz em ainos, “fala ambigua”. Assim, "o
surgimento da alegorese épica [interpretagdo alegdrica dos poemas] seria uma tentativa
de assimilacdo dos ‘ainoi’ homéricos, isto €, de suas falas ambiguas” (Naddaf, 2009, p.
112). Aqui, é importante salientar que falo da leitura alegérica como questdo separada
da composicdo proposital de textos para conter significados cultos. Como pontua Dirk
Obbink (2010, p. 16):
Havia, por certo, elementos nas poesias que personificavam algumas
generalizacdes abstratas (os jarros de Zeus, em Homero; o Falcdo e o rouxinol,
em Hesiodo etc.) e que, portanto, havia o reconhecimento destes simbolos como
tendo um significado que se estendia além de seus sentidos literais. Mas nao se

encontra no poeta nenhuma inclinagado para produzir uma teoria de interpretacéo
alegdrica, seja de obras de arte ou do mundo fisico.

Se ndo havia uma teoria da interpretacdo alegodrica proposta pelos préprios poetas,
entdo, de uma hora para outra, alguns viventes resolveram simplesmente interpretar
0s versos ao seu bel-prazer? Por que fariam isso e, se foi assim, o que estava em jogo
no campo disputado entre mito e filosofia? Apesar do esquematismo, penso que, apods
o mundo de sentidos criado pelas poesias de Homero e Hesiodo, estabeleceram-se
duas frentes na Antiguidade grega: de um lado, aqueles que atacaram ou ignoraram
a possibilidade de os poetas/poesias enunciarem a verdade devido, principalmente, a
imoralidade dos deuses e o descompromisso com o ordenamento da physis; do outro
lado, aqueles que salvaguardaram os poetas/poesias a partir da interpretacédo alegorica, ao
buscar um sentido oculto/profundo sob a letra do texto (Oliveira, 2010, p. 2). No primeiro
grupo, Xendéfanes de Colofon é considerado o primeiro filosofo a escrever contra e criticar
severamente os poetas e o antropomorfismo da representacdo dos deuses (Brandao,
2020, p. 202). Ficou conhecido como o “ironizador de Homero”, além de caracterizar as

4 A descoberta do Papiro Derveni, em escava¢des no ano de 1962, auxiliou a aproximacado entre alegoria e texto escrito.
Gerard Naddaf (2009, p. 117-118) defende que o Papiro Derveni, "datado do final do século V AEC, mas claramente
antecede esse periodo, dado o niumero de alusGes pré-socraticas (o proprio texto orfico pode ter se originado no
século VI AEC)". Mesmo aceitando a proposta de Naddaf, no entanto, é provavel a existéncia de um estagio anterior
de interpretacdo predominante oral, representada textualmente por Platdo a partir da figura do rapsodo ion (Obbink,
2010, p. 25).
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producdes de Homero e Hesiodo como feituras antigas que animavam conflitos entre
os homens, pois ambos os poetas atribuiram aos deuses tudo o que para os homens
é oprobrio e vergonha: roubo, adultério e fraudes reciprocas.® Ao lado de Xendfanes,
aparecem, normalmente, Heraclito e Pitagoras, que teriam explicitado seus problemas
com Homero: o primeiro dizia que Homero merecia ser banido dos concursos poéticos e
surrado com varas; o segundo, ao descer ao Hades, teria visto a alma de Hesiodo presa a
uma coluna de bronze e gritando, e a alma de Homero pendente de uma arvore cercada
de serpentes, pelo que esses poetas haviam dito aos deuses.®

No segundo grupo, entre aqueles que asseguravam as mensagens das poesias
mesmo frente as letras conturbadas, estava Anaxagoras, considerado o primeiro filosofo
a demonstrar que a poesia de Homero versava sobre virtude e justica (Naddaf, 2009, p.
116). De tal feita, os coetaneos de Anaxagoras, seu pupilo Metrodoro de Lampsaco e
Diogenes de Apolonia, tornaram-se verdadeiros especialistas em Homero. Com eles, um
passo a mais foi dado: além de intérpretes de Homero, indicaram que o poeta escreveu
intencionalmente de modo alegorico. Ao radicalizar a proposta de Anaxagoras e seus
coetaneos, no fundo, tudo o que seria dito pelos filosofos pré-socraticos ja constava nos
versos de Homero e Hesiodo, uma espécie de visionarios que, pela gramatica do mundo,
previram o novo tempo presente. Esta conclusdao assemelha-se a do autor do Papiro
Derveni: a teogonia orfica e os fildsofos pré-socraticos estavam dizendo a mesma coisa
(Naddaf, 2009, p. 118).

Agora se afigura a seguinte situacao: ha os poetas e seus poemas; ha os filésofos
descontentes com as mensagens imorais e antropomorficas propagadas pelos poetas
tradicionais; e ha os filésofos alegoristas que, apesar das imagens erraticas e do escarnio
de herois e divindades expressos na superficialidade do texto, viam, ainda assim, a
possibilidade de encontrar ensinamentos validos no oculto das letras versificadas. Quanto
aos primeiros, contento-me com o que ja disse anteriormente, pois me parece que a
disputa "mito versus filosofia” se deu entre os outros dois grupos. Nao fora Homero nem
Hesiodo que empunharam suas armas interpretativas, mas os filésofos e os fil6sofos
alegoristas. Brincando com a situacao, eu diria, com Zé Ramalho (1979), que se trata de

® vo¢ ABnvaiou f, ¢ Tveg, ApxeAdou. kal, we¢ Swtiwv enol, kot  Avo&ipavdpov Av. yéypage 8¢ kal év émeat

Kol éeyeiog Kal appoug kaB’ Howddou kal ‘OpRpov, EMKOTITWY aUTWV TA Tiepl Bev elpnpéva. dAX Kal aiTOg
éppaPwdel T éautol (Diogenes Laertius, 9, 2).

® 1OV Te "Opnpov épaokey EElov &k TV dywvwy kBAANeaBal kai pamileada, kai Apxidoxov duoiwg (Diog. Laert., 9, 1).
‘0 & auTtdg Pnoly, we TpoeipnTal, kal T Soypata Aafelv aTov Topd TAG év AeApoig OspiotokAeiag. @not &’
‘lepwVUROG KATEABOVTO aTOV €l GSou TV pév Howodou Yuxnyv i8elv podg kiovt xoAk® Sedepévny Kal Tpllouoay,
TV & ‘OUNPOU KPEPUEVNY ATO SEVEpoU Kal SQPELG Tiept adTAV GvB’ Qv gimtov Tept Bswv (Diog. Laert, 8, 21).
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uma peleja do diabo com o dono do céu; a peleja entre mito e filosofia revela mais uma
guerra civil entre os filosofos.

Ao fim e ao cabo, quanto aos dois outros grupos, aqui denominados de filésofos e
filésofos alegoristas, ambos buscavam certo monopélio interpretativo: os primeiros, como
se dissessem: “ndo somos nods que interpretamos, mas o poeta disse literalmente isso e aquilo”;
e os segundos, como se afirmassem: “lé-se nos versos isso, mas no fundo o poeta quis dizer
aquilo”. Jon Whitman (2000, p. 21), com rara sensibilidade, amplia vertiginosamente a
minha proposta com uma simples pergunta: por quais critérios um grupo avalia o sentido
literal de um texto? Sigo na mesma linha e pergunto: a literalidade esta no proprio texto?
Seria possivel isolar o texto do leitor? Aqui, de acordo com Gerard Naddaf (2009, p. 107),
encontramos em Xendfanes de Colofon e Heraclito um né gordio que coloca os dois
grupos — filosofos e filésofos alegoristas — em uma espécie de paradoxo: ambos,” ao
negarem as pretensdes de conhecimento verdadeiro advindas da literalidade dos versos
de Homero e Hesiodo, legitimaram, ao mesmo tempo, a maneira mais importante de
proteger os poetas de tais ataques. Como assim? Ao entender que na narrativa mitica nao
haveria ambiguidade entre o texto e o sentido, isto €, que o que se quer dizer € 0 que esta
escrito, e, portanto, havendo imoralidade divina ou antropomorfismo, o texto deveria
ser repreendido; criaram-se condigdes para outro tipo de leitura dos mesmos textos. A
interdicdo da leitura literal propiciou uma brecha para a leitura alegorica.® A oposicao
ética entre os dois grupos, frente as mensagens divinas, perde forca no instante em que os
filésofos alegoristas confirmam a proposta dos filésofos ndo-alegoristas: a Unica doutrina
verdadeira é, de fato, aquela que o filésofo possui. Os filésofos alegoristas diriam algo
como: “embora o poeta possa parecer estar dizendo algo que contradiz a verdade [dos

7 Muito se discute sobre Heraclito ser ou ndo ser um alegorista. Schuster, autor do século XIX, chegou a chama-lo
de lider dos alegoristas, “postura rechacada por autores como Zeller ou Gruppe. A.B. Hersman, por sua vez, concluiu
afirmando que ndo hé provas de que o préprio Heréaclito utilizou alegoricamente de Homero, tal e como fizeram os seus
seguidores” (Diaz Lavado, 1994, p.78).

8 Ha uma leitura que remonta ao préprio texto Teogonia, de Hesiodo, como uma espécie de “permissdo” a futura
interpretacdo alegodrica [alegorese]. Lé-se nos versos 22-28:

“Elas [as Musas] certa vez, a Hesiodo, ensinaram belo canto,

Ovelhas ele apascentando sob o Hélicon divino.

E a mim, antes de tudo, as deusas estas palavras dirigiram,

As Musas olimpiades, filhas de Zeus que tem a égide:

Pastores agrestes, maus oprébios, ventres so,

Sabemos muitas mentiras dizer semelhantes a coisas auténticas

E sabemos, quando queremos, verdades proclamar” (Hesiod, Theogonia, 22-28).

"ol vO o8’ ‘Haolodov kaAnv £6idagav doldny, dpvag motuaivovd’ EAlkwvog btto {abéoto. TOVSe &€ e TpwTloTA
Beal Tpog pobov ésimov, Moldaoat ‘OAupmadeg, kobpat Alog atyldxolo:

TIOLEVEG BypaUAOL, KAK ™ ENéyXEQ, YOOTEPEG Olov, (Buev Pevdea TTOAX Afyslv ETOMOLOWY Opola, (Spuev 87, g0T’
€0eAwpeV, GANBEa ynpvoaaBal” (Hes., Th., 22-28).

Ao escrever tais versos, Hesiodo estaria incitando um tipo de interpretacdo alegoérica de suas palavras ao falar que as Musas
podem falar tanto a verdade quanto a pseudo-verdade? Para mais detalhes destes versos, consultar Brandao (2020, p. 7-20).
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filosofos], na verdade ele quer dizer outra coisa que é inteiramente compativel com os
dizeres dos filosofos” (Naddaf, 2009, p. 107). O tiro saiu pela culatra: ao apontar para os
absurdos comportamentais e epistemologicos que a literalidade da narrativa mitica criava
para o universo filosofico, abriu-se espaco para a pratica hermenéutica, que mostrava
como e em que medida as narrativas mitico-tradicionais estavam de acordo com os
recém-criados paradigmas filosoficos.

Ha&, contudo, uma complexidade escondida nesta dicotomia. De um lado, parece-
me claro o posicionamento dos filésofos que se mostraram contrarios a imoralidade
transmitida pelas narrativas miticas tradicionais. Para eles, o problema dessas narrativas
nao estava no logos, mas no comportamento imoral que fundamentava o ordenamento
do mundo, bastando ver a constancia de assassinatos, adultérios, incestos e violagoes
transmitidas tanto por Hesiodo quanto por Homero. Por outro lado, no grupo dos
filésofos afeitos a interpretacdo alegorica, existe uma questdo levantada por Kathryn
Morgan (2000, p. 64-65) que merece atencao: a autora afirma que qualquer tratamento
alegorico é feito apo6s a critica do mito e de sua linguagem. Em outras palavras, para
propor uma interpretacdo alegorica, € preciso, primeiramente, rejeitar o proprio mito;
caso contrario, o discurso alegdrico nao poderia se apresentar como uma alternativa, mas
apenas “competiria” com a narrativa mitica tradicional. Expressar as mesmas verdades em
outra linguagem nao seria recorrer a hiponoia, mas sim propor uma leitura metaforica com
usos figurativos dos nomes de algumas divindades. Assim, os cantos dos poetas seriam
apenas uma forma esteticamente mais bela de falar o mesmo. Colocando o problema a

partir dos termos de Morgan (2000), teriamos trés grupos, e nao dois:

i) Filésofos que recusam a interpretacao alegdrica das narrativas miticas tradicionais.
i) Filosofos que aceitam a interpretacao alegdrica das narrativas miticas tradicionais
pararemodelar e estender as mensagens de acordo com os seus proprios interesses.
iii) Filosofos que aceitam as narrativas miticas tradicionais pelo propdsito estético,
mas afirmam que tanto os mitos quanto as propostas filosoéficas dizem o mesmo.

nsn

A relagdo estranha se da entre os grupos “ii” e "iii", mas penso que um exemplo
pode auxiliar. No Canto XIV, verso 246, da /liada, |1é-se: "Oceano, que é génesis de todas
as coisas”.? Na obra Metdfisica, de Aristoteles (1, 983b 25), lé-se: “o alimento de todas
as coisas é umido [..] que as sementes de todas as coisas tém uma natureza Umida,
sendo a agua o principio da natureza das coisas Umidas".’® Querendo aproximar a palavra

® "’Qkeavoi, 8¢ Tiep yévealg Tavteaot TéTuktal” (Hom., /L, XIV, 246).

10 AaBwv lowg TAV VTOANYLWY TaUTNY €K TOO TAVTWY Op&v THY TPOERV Lypdv oloav Kai avtd TO Beppdv £k
TOUTOUYLYVOHEVOV Kol TOUTW Qv (TO & £E oU yiyvetay, To0T  £oTiv dpxr) TAVTWY)SI& Te 8y To0TO TV UTTOANYWV
AoBwv TadTNY Kail S TO TTAVTWY TA OTIEPUATA THY @UaV Vypav £xely, TO & B8wp apxfv TAC PUOEWC glval Toig
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fundante do poeta a proposta fisiologica de Tales de Mileto, poder-se-ia defender que a
figura mitica de Oceano representaria o elemento natural, agua. Agora, atencao: isto ndo
quer dizer que Tales de Mileto ou Aristoteles fizeram essa conexao; também ndo quer
dizer que essa aproximacgao nao possa ser realizada. Trata-se, apenas, de uma abordagem
estética ou figurativa e, conforme argumenta Morgan (2000), ndo de uma interpretacdo
alegorica. Anne Hersman (1906, p. 26; 35), no inicio do século XX, foi clara ao afirmar que

[..] o uso figurativo dos nomes dos deuses ndo deve ser considerado como
alegdrico. Quando Empédocles designou pelo titulo Afrodite a forca que une
elementos diferentes e cria um mundo complexo, ndo acreditava que a deusa
adorada com esse nome fosse apenas uma representagdo vivida e uma forga;
nem pretendia insinuar que os poetas e os criadores de mitos tivessem conhecido
0 seu esquema do universo.

Tanto no exemplo de Oceano/agua quanto no de Afrodite/forca de uniao, é visivel
que ha pontos em comum entre as figuras miticas e os elementos naturais. Nao se trata
de negar as semelhangas, mas de entendé-las como metaforas e ndo como alegorias.

Penso que a abordagem do grupo "ii", filosofos que aceitam a interpretacdo
alegorica das narrativas miticas tradicionais para remodelar e estender as mensagens
de acordo com os seus proprios interesses, parte da premissa de que a mensagem das
narrativas miticas é, por si mesma, inverificavel, inefavel e indizivel. De tal modo que
a interpretacdo alegodrica das narrativas miticas nao resultaria em comprovagdes ou
representacdes do mundo natural ou da veracidade arquitetonica de Troia, por exemplo,
mas incentivaria a reflexao sobre o dominio da alma. Que dominio seria esse? A alma,
como sede do intelecto e das inquiri¢es tedricas, a partir da profunda busca de sentidos
ocultos nas narrativas miticas tradicionais, exercitar-se-ia no “trabalho com seus proprios
meios e através de si mesma, mediante noemas, ideias, nogdes ou conceitos” (Spinelli,
2007, p. 192). Se assim for, as narrativas miticas tradicionais se tornavam alegéricas
quando perdiam seu significado inicial e, precisamente por perdé-lo, essas narrativas
adquiriam a capacidade de significar qualquer outra coisa distinta daquela que significava
em primeiro lugar. Essa capacidade de significar ndo apenas uma mesma coisa fazia com
que essa narrativa se elevasse acima das demais (Rodriguez, 2014, p. 58). Desse modo, era
possivel preservar a presenca dos educadores fundantes enquanto se ampliava o campo
reflexivo e pertinente aos novos tempos.

Buscando compreender um pouco mais esse fendmeno interpretativo, que
encontrara rivais e seguidores até os dias de hoje, penso que, dentre os motivos da elevagdo
de narrativas tradicionais alcangada pela interpretacao alegorica, esta um intricado arranjo

Lypolg (Aristot., Met., 1, 983b 25).
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temporal arquitetado a partir da relacdo entre o texto e o leitor. Se podemos conferir
existéncia ao “tempo alegorico”, este é "a co-temporalidade constituida no presente com
a presenca de todos os que estdo conscientes de estarem juntos, todos os que buscam,
em suas varias artes, elaborar um significado para a vida humana” (Haney, 1994, p. 82).
Insisto na ideia de que a interpretacao alegodrica entre os gregos deveria transcender a mera
replicagcdo ou figuracdo da mensagem ja emanada pelo texto original. Por isso, o “tempo
alegorico” tem como Ultima instancia a materializacdo de um paradoxo: da universalizagdo
alegorica, acaba-se na particularizacdo do leitor. O que isso quer dizer? Se entendemos que
a temporalidade das narrativas mitico-tradicionais concebia o passado como um tempo
que prossegue no presente, é a partir da interpretacao alegorica que o tempo se descola e
se faz dois: o permanente presente mitico acessado por todo e qualquer um, e o presente
de um leitor particular. De tal modo que, ao dimensionar a interpretacao alegérica pela
temporalidade, ganha-se a possibilidade de conjugar ao menos cinco fluxos que indicam
por que a alegorese nao se resume ao simples “"Oceano de Hesiodo/Homero era a dgua
de Tales”". Do mesmo modo, esses fluxos de temporalidade envolvidos em uma alegoria
expdem uma maneira de ultrapassar a limitagdo de um texto escrito, como visto no conflito
entre poesia e histéria, a partir do suporte filosofico (Haney, 1994, p. 83):

i) O tempo vivido pelo autor da narrativa.

ii) A cronologia da histéria narrada.

iii) O tempo vivido pelo publico que Ié a narrativa (uma leitura feita as 03h00 da
manha, por exemplo, com consequéncias no desempenho de suas atividades no
dia seguinte).

vi) O tempo que o leitor compartilha e vive pela imaginacao a vida da narrativa.
v) A omnitemporalidade da narrativa (quando, da universalizagao, transforma-se

na particularizacao de cada leitor).

Apesar da aparente complexidade, penso que a coisa € simples. No fundo, deve-
se compreender que a escrita de uma narrativa mitoldgica tradicional comporta alguns
elementos de enredo, baseando-se em movimentos cronologicos de eventos internos.
Nao se trata necessariamente de uma cronologia marcada por anos, décadas, séculos,
como ocorreria em uma narrativa investigativa-historica. Aqui, no enredo propriamente
alegdrico, essa cronologia diz respeito aos eventos elementares que apenas cumprem
um senso realista de tempo; por exemplo, se o autor da narrativa afirmou que “Zeus”
é pai de "Mnemosine”, o senso temporal realista faz com que a narrativa obedeca ao
fato de que Zeus veio antes de Mnemosine. Outro elemento advindo daqueles cinco
pontos elencados anteriormente é a clareza de que o leitor da narrativa a 1é em seu
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proprio tempo. Um tempo, é verdade, ndo linear nem meramente cronoldgico, mas
multidimensional e, principalmente, intencional. E aqui que o pulo do gato acontece: ao
aceitar a intencionalidade do leitor, isto é, a sua pré-disposicao interpretativa, alcancar-
se-ia a alegorese. O leitor torna-se intérprete e ultrapassa a literalidade textual ao buscar
sentidos ocultos, escondidos e subentendidos. Neste processo de alegorizacao, que
nao tem nada de simples, o intérprete enfrenta um amontoado de duvidas, como: quais
dimensdes de um texto sdo selecionadas ou rejeitadas, colocadas em primeiro plano
ou em segundo plano? Quais caracteristicas do texto resistem a essa alegorizacdo?
(Whitman, 2000, p. 21). Questdes que sao motivadas pelo exercicio da alma, pela intencao
de transcender as letras escritas para alcangar, quica, a simplicidade daqueles cantos
que encantavam sem a grafia e, sim, pela musicalidade, pelos intervalos silenciosos e
dancantes, pela busca do aprimoramento de si.

Por fim, uma ultima colocacdo sobre aquele grupo entendido como mais
"descomplicado”, o dos filosofos que simplesmente recusaram a interpretacdo alegorica
das narrativas miticas tradicionais. Foi dito que os dois principais argumentos utilizados
para rechacar as interpretacdes alegoricas foram: a imoralidade das divindades e a
incompatibilidade entre as causas divinas e as causas da natureza. As narrativas miticas
nao trariam nenhuma verdade transcendental e questionava-se, inclusive, o carater
estético dos poemas e a pretensa polimateia dos poetas. Apesar da simplicidade da
recusa e de seu carater ético, surgem algumas questdes interessantes: aceitar as narrativas
miticas tradicionais como espagos ocultadores de verdades a serem desnudadas pelo
filésofo ndo seria reduzir a filosofia a um mero instrumento de interpretacao dos mitos? A
interpretagdo alegdrica seria um meio legitimo para cumprir a tarefa délfica do conhecer
a si mesmo? Estranhamente, a perpétua pergunta aparece outra vez: as narrativas mitico-
tradicionais, pelo viés da interpretacdo alegorica, ndo transformariam a poesia em uma
espécie de antessala da filosofia? Como dito no inicio deste artigo, ndo é por acaso que
o conflito entre mito e filosofia se mostra tdo sélido quanto a questédo alegorica. Quando
se vislumbra um termo comum, surge novamente um fantasma rondando a questdo
permanente da alegoria. Para encarar esse imbroéglio seria preciso a companhia de Platdo,

algo que deixarei para um préximo momento!
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Desse modo, parece-me que vocé ensinou o latim a filosofia, dando-lhe, de certo
modo, a cidadania, pois até entdo ela parecia ser uma estrangeira em Roma e ndo
participava das nossas conversas (Cicero, De finibus, 3, 40).!

uma tarde de 52 AEC,2 em Tusculo, Cicero visita a biblioteca do jovem Luculo a
fim de emprestar dele alguns livros. Ao chegar, encontra Catao rodeado de livros

de pensadores estoicos, em plena leitura, e comenta:

[H]avia nele tal paixdo pela leitura, como vocé sabe,? que nao se podia saciar; ele
desprezava as vas repreensdes do vulgo e realmente lia na prépria Curia quando
o senado se reunia, sem economizar esfor¢os pela Republica. Lia ainda mais nos
momentos de 6cio, quase parecendo devorar a maior quantidade possivel de
livros, se pudermos usar este termo para falar sobre uma ocupacao tao elevada
(Cic., Fin., 3, 7)4

Metaforas gastronOmicas para a leitura ja eram comuns na Antiguidade, como

non

“devorar um livro”, “digerir uma ideia”, e outras que associam a funcao de ler a fungdes
corporais essenciais.s E a conversacao do Livro 3 do De finibus, de 45, entre o "faminto
por livros”, Catdo, e o também bibliéfilo, Cicero, tem inicio de modo significativo para o

tema deste artigo:

Nosso encontro foi uma surpresa mutua, e ele se levantou imediatamente. Entao,
dissemos as primeiras coisas que se costuma dizer em tais situagdes: ‘O que lhe
traz aqui?’, ele perguntou, ‘Suponho que vocé esteja em sua villa. Se eu soubesse
que estava aqui, teria lhe visitado'. E eu lhe disse: ‘Ontem os jogos comegaram,
e eu deixei a cidade e cheguei a tarde. O motivo de eu vir aqui foi emprestar
alguns livros. Nosso Luculo devia tomar ciéncia dessa grande colecdo, e espero
gue ele se divirta mais com esses livros do que com qualquer outro ornamento
da villa. Estou muito preocupado, mesmo sabendo que este é um encargo seu,
que ele receba uma educagéo que Ihe faca digno de seu pai, de Cepido® e de vocé
mesmo, que sdo parentes proximos. Tenho boas razdes para minha preocupagao,
e sou movido pela meméria do seu tio — e vocé sabe o quanto estimei a Cepido
gue, em minha opinido, estaria entre os nossos principais se estivesse vivo. LUcio
Luculo vive diante dos meus olhos, um homem de grande distincdo em todas as
virtudes, ligado a mim pela amizade, pela opinido e atitude’ (Cic,, Fin., 3, 8).

' itaque mihi videri Latine docere philosophiam et ei quasi civitatem dare, quae quidem adhuc peregrinari Romae videbatur
nec offerre sesi nostris sermonibus (Cic., Fin., 3, 40).

2 Todas as datas sdo antes da era comum.

3 No prefacio, Cicero se remete a Bruto, o destinatario do dialogo.

4 erat enim, ut scis, in eo aviditas legendi, nec satiari poterat, quippe qui ne reprehensionem quidem vulgi inanem
reformidans in ipsa curia soleret legere saepe, dum senatus cogeretur, nihil operae rei publicae detrahens. quo magis tum
in summo otio maximaque copia quasi helluari libris, si hoc verbo in tam clara re utendum est, videbatur(Cic., Fin., 3, 7).
As tradugdes do De finibus tém como base as edi¢des de Annas e Woolf (2004), e Bassetto (2018).

> Uma das metaforas gastronOmicas mais drasticas da literatura antiga surge em Ezequiel 2.9-10, quando a “imagem de
fogo” de sua visdo lhe ordena que abra a boca e “coma” o que o manuscrito que desenrola revelara.

6 Caepio é uma figura de dificil identificagdo, assim como ha divergéncias nos manuscritos. Alguns editores e tradutores
preferem dizer "avd”, como Bassetto (2018, p. 225), enquanto outros o definem como “tio” do jovem Luculo - e,
segundo Annas e Woolf (2004, p. 67), Cepiio ter sido avo de Liculo ndo é factivel. E possivel que se trate de Q. Servilio
Cépio, cunhado e tio do jovem Luculo e de Bruto, o destinatario do De finibus, que morreu ainda jovem, como propdem
Annas e Woolf, o que faz mais sentido para a compreensao da passagem.

" quod cum accidisset ut alter alterum necopinato videremus, surrexit statim. deinde prima illa, quae in congressu solemus:
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E possivel que os primeiros leitores de Cicero conhecessem muito bem essas
personagens e as circunstancias de suas mortes. Sabiam que Catao, cunhado da mae do
jovem Luculo, filho de L. Licinio Luculo (cos. 74), era seu tutor, e que Cicero tinha algum
tipo de responsabilidade sobre ele; sabiam também que Catao se suicidara apds a derrota
em Tapsos, poucos meses antes da publicacdo do De finibus, nao compactuando com
o perddo de César. Esses dados certamente sao relevantes para uma boa compreensao
do contexto politico e social do dialogo. Este artigo, contudo, se interessa pelo contexto
intelectual de Cicero e de sua geracao.

O amplo uso da escrita e o apreco pela leitura e pelo conhecimento dessa
destacada geracao de romanos produziu textos que nos abrem uma via de acesso, sempre
historicamente contingente, a vida intelectual de Cicero e de seus contemporaneos. Nas
passagens, Cicero fala em uma rica biblioteca, menciona a educacao literaria, livros como
ornamentos de uma villa, leitores ativos e, especialmente, em tornar uma estrangeira
grega que aprendeu o latim, a filosofia, uma presenca familiar em Roma, dando-lhe a
cidadania. A partir desses trechos do De finibus, este artigo lidara com alguns aspectos
desse grande movimento intelectual detectado na Republica tardia, no qual Cicero se
dedicou as atividades intelectuais e a escrita, e defendeu um lugar de destaque para a
filosofia na vida de seus pares e das novas geracdes de romanos.

Um interesse renovado pelo pensamento de Cicero

Ha pelo menos quarenta anos, assiste-se a uma retomada do interesse pelo
pensamento romano sob novas bases, superando a visao negativa que prevaleceu no
século XIX e boa parte do século XX. Essa visao é derivada do desapreco pela producao
intelectual romana expresso por nomes como Hermann Usener, Theodor Mommsen,
Hermann Diels e Hans von Arnim,® excelentes estudiosos da histéria e do pensamento
antigos, que escreveram sob o clima intelectual do idealismo e romantismo do século

Quid tu, inquit, huc? a villa enim, credo, et: Si ibi te esse scissem, ad te ipse venissem. Heri, inquam, ludis commissis ex urbe
profectus veni ad vesperum. causa autem fuit huc veniendi ut quosdam hinc libros promerem. et quidem, Cato, hanc totam
copiam iam Lucullo nostro notam esse oportebit; nam his libris eum malo quam reliquo ornatu villae delectari. est enim
mihi magnae curae—quamquam hoc quidem proprium tuum munus est—, ut ita erudiatur, ut et patri et Caepioni nostro et
tibi tam propinquo respondeat. laboro autem non sine causa; nam et avi eius memoria moveor—nec enim ignoras, quanti
fecerim Caepionem, qui, ut opinio mea fert, in principibus iam esset, si viveret—, et Lucullus mihi versatur ante oculos, vir cum
virtutibus omnibus excellens, tum mecum et amicitia et omni voluntate sententiaque coniunctus (Cic., Fin., 3, 8).

8 Os leitores de Cicero também sabiam que Luculo foi o interlocutor de Cicero na primeira versao dos Academica, o
Lucullus, publicado poucos meses antes do De finibus, que defende o pensamento de Antioco de Ascaldo contra o
neoacadémico Cicero.

9 Diels (1879), Mommsen (1886), Usener (1887) e Von Arnim (1903-1924). Esses livros receberam diversas edicbes e
reedi¢bes desde entdo, e suas primeiras edigdes estdo disponiveis no repositério Internet Archive (https://archive.org/).
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XIX, no qual a Antiguidade romana seria o “Ultimo capitulo” da Antiguidade, ou seja,
um momento negligenciavel do estabelecimento do “absoluto”, a recordar um termo
hegeliano, por sua incapacidade de perceber a “esséncia da filosofia”. O trabalho dos
estudiosos supracitados € grandioso e, de fato, somos tributarios dos seus esforcos
monumentais de pesquisa, mas ndo temos que acatar tais preconceitos que geraram toda
uma helenofilia “classica” que se estendeu até o século XX. Todo o pensamento romano
passou a ser visto como derivativo, de qualidade inferior, glosa ou, mesmo, cépia.

Entre a morte de Aristoteles e Cicero, a exce¢do de poucos textos de Epicuro,
nao chegaram textos filosoficos até nds. No século XIX, como fez Von Arnim em seus
Stoicorum vetera fragmenta, publicados em quatro volumes, entre 1903 e 1924, pingavam-
se referéncias, especialmente de textos de Cicero e de outros (poucos) autores de lingua
grega ou latina, e montavam-se “quebra-cabecas” do pensamento helenistico — e esses
“quebra-cabecas” sdo fundamentais até hoje.

Em linhas gerais, ao mesmo tempo em que eram desvalorizadas, as obras de
Cicero, de Lucrécio e outros escritores se tornaram doxografias a serem minadas por seus
detratores em busca das “originais” doutrinas do platonismo, peripatetismo, epicurismo,
estoicismo, etc., dada a perda da maior parte do material grego. E certo que, sem Cicero,
0 que saberiamos sobre a ciéncia e filosofia helenistica seria muito, muito pouco, e pode-
se continuar usando a obra de Cicero para buscar mencdes a outros autores; mas pode-
se também fazer coisas diferentes com ela. Cicero foi uma das principais “fontes” desses
estudiosos, que o viam negativamente e o consideravam estupido ou inepto em filosofia,
o que hoje parece um contrassenso. Ao aplicar essa nocao oitocentista de “originalidade”,
poucos filosofos seriam realmente filosofos na tradicdo ocidental.® Em suma, usava-se a
obra de Cicero para "reconstruir” a filosofia grega, e Cicero era considerado “fraco”.

Atualmente, a obra de Cicero é vista ndao apenas como fonte para estudar outros
pensadores, mas como objeto de estudo por direito préprio.'" O contexto dessa reviravolta
foi a crescente revalorizagdo do pensamento helenistico, que teve como efeito uma nova
apreciacao dos escritores romanos. Cicero e seus pares literarios, entao, voltaram a ser
lidos como autores de obras filosoficas e cientificas, apesar de os romanos, muitas vezes,

1° Ao longo do tempo, o filésofo ora foi identificado com o tedrico, ora com o cientista, com o [6gico ou com o moralista
e, de fato, autores que em determinado momento estavam inseridos no canone dos fildsofos eram dele excluidos em
outro.

" A "virada" para a percepgao da relevancia do pensamento helenistico e romano, e especialmente de Cicero, foi lenta
e gradual nos Ultimos quarenta anos, com grandes nomes como Anthony Long e David Sedley (1987), que publicaram
a obra The Hellenistic Philosophers, Miriam Griffin, Jonathan Barnes e os estudiosos reunidos nas coletaneas intituladas
Philosophia togata, publicadas entre 1989 e 1997, Carlo Lévy (1992), com a obra Cicero academicus, Jonathan Powell
e os autores da coletanea Cicero, the Philosopher, publicada em 1995, e outros grandes iniciadores ou consolidadores
dessa "virada" ndo citados aqui para garantir a concisdo deste artigo.
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ainda serem definidos pejorativamente como tendo mentes “praticas”, construtoras de
aquedutos, estradas e impérios, mas incapazes de sutilezas tedricas. Outro preconceito,
mais sutil e ainda muito vivo, é a crenga de que, para os romanos, a filosofia ndo era
exatamente uma atividade intelectual, mas um “estilo de vida”“, e ndo estavam muito
interessados em sistemas intelectuais.? Contudo, a filosofia como um "modo de viver
bem” era uma das preocupacdes do pensamento helenistico, em geral, assim como na
Atenas “classica” a filosofia era simultaneamente um objeto de estudo, um género literario
e um modo de vida. Desse modo, esses preconceitos nao mais se sustentam.

Alguns estudiosos tomam a obra de Cicero como uma “enciclopédia” da filosofia
helenistica, o que nao é infundado. O préprio comentario de Cicero (Cic., De divinatione,
2, 1-4) sobre sua obra no prologo do De divinatione sustenta essa posi¢do, comegando
com um convite a filosofia no Hortensius e a defesa da Nova Academia nos Academica,
passando aos fundamentos da ética no De finibus e a “medicina filosofica” para os males
da alma nas Tusculanae, chegando ao estudo da fisica, da cosmologia e da teologia em
De natura deorum, De divinatione e no De fato, acrescentando-se o que pode-se chamar
“filosofia politica” com o De re publica, e as regras do discurso em De oratore, Brutus e o
Orator. Esta € uma selecao feita pelo préprio Cicero, um tipo de “curriculo de estudos”
em uma ordem ndo cronoldgica, e pode parecer surpreendente que alguns dialogos
muito famosos, como o De legibus, ndo sejam citados. Muitos e excelentes estudos ja
foram realizados tentando dar conta dessa selecdao e ordem, mas, decididamente, essa
sequéncia sugere as trés divisdes tradicionais do pensamento helenistico: a ldgica, a
fisica e a ética.

Cicero nao escreveu tratados ou compéndios exaustivos, mas, especialmente,
dialogos filosoficos, com cenarios e personagens complexos, e cartas,” visando a leitores
e correspondentes que tinham, no minimo, uma nocdo prévia das ideias e debates

12 Essa interpretagdo de uma filosofia romana restrita a um “estilo de vida” é altamente controversa e seus adeptos sdo,
de um modo ou de outro, herdeiros de Michel Foucault e de Pierre Hadot, respectivamente em Histéria da sexualidade
e Filosofia como modo de vida, obras muito bem-sucedidas em cursos da area de Humanidades no Brasil.

> Obviamente, ndo é possivel dar conta deste tema em um texto com escopo limitado. Sobre as inovagdes intelectuais
e cientificas da época de Cicero e dos dois primeiros séculos imperiais, ressaltando as figuras intelectuais e o “modo
romano” de pensar o mundo e as coisas, ver Lehoux (2012) e o estudo seminal de Moatti (1997). Ver também os artigos
reunidos em Konig e Woolf (2017) sobre o saber e a ciéncia na Antiguidade romana, com énfase na autoridade dos
escritores. Mais recentemente, Volk (2021) é um precioso estudo sobre a atividade intelectual e literaria em Roma nos
anos 50 e 40.

4 Uma interessante leitura deste “catalogo” feito por Cicero é Schofield (2013), que da sentido ao porqué e quando
Cicero escreveu o que escreveu, além de fornecer uma ideia de como ele concebia a propria filosofia.

> Ver Aubert-Baillot (2021), que analisa o pensamento de Cicero por meio de um rigoroso estudo linguistico e filosoéfico
do vocabulario de sua correspondéncia, sem negligenciar as questdes metodoldgicas envolvidas na transmissao textual
e nas diferencas entre as edi¢bes das cartas. Sobre as cartas, ver também Hall (2009), Baraz (2012), McConnell (2014) e
Gilbert (2015).
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filosoficos do seu tempo. Nessas obras, é nitida também sua preocupagdo com questdes
de vocabulario, ndo somente de traducao de palavras do grego para o latim, mas traducdes
de conceitos de um contexto cultural para outro. A proficiéncia de Cicero na lingua e no
pensamento grego era notavel. Sua educacdo foi marcada por sua familiaridade com
filosofos, gramaticos e oradores gregos.' Esta maestria no uso do grego se reflete, por
exemplo, nas ponderacdes e explicacdes que apresenta sobre suas tradugdes de nogdes
e conceitos gregos, fazendo de Cicero um dos primeiros tedricos da tradugdo, cujas
escolhas sao contextualizadas e baseadas em seu contexto social, seu uso de modelos
literarios e nas regras dos géneros literarios de seu tempo.

Uma boa indicagdo do que Cicero pensava estar fazendo pode ser vista no prefacio
do Livro 2 do De finibus, quando pergunta aos hipotéticos criticos de uma filosofia em
latim: “Como assim? Se nao exercemos a tarefa do tradutor, mas preservamos o que foi
dito por aqueles que aprovamos e unimos a eles nosso julgamento e nossa ordem de
composicao?” (Fin., 2, 15). Alias, a propria proficiéncia linguistica, filosofica e literaria de
Cicero contribuiu para que ele fosse visto, no século XIX, como um mero “tradutor” do
pensamento grego — e isso ocorreu também com Lucrécio em relagdo ao epicurismo, mas
esta visdo também ndo se sustenta.

Cicero é, entao, novamente considerado um autor fundamental para o estudo do
pensamento filoséfico. Através de sua obra monumental — a mais extensa e variada que
chegou até ndés via tradicdo manuscrita —, ele tornou a filosofia em latim familiar aos
romanos, numa época em que ela era um género literario grego a ser feito em grego.
Contudo, entre a @ ocopia e a philosophia, ocorreu um grande processo de “traducdo
cultural”, no qual havia que se decidir o que era philosophia para os romanos. O que havia
de ser feito para que a filosofia deixasse de ser algo exclusivamente grego?"

E certo que os contatos e dialogos dos romanos com a cultura grega sdo anteriores
a geracao de Cicero. Quase todos os estudos sobre a filosofia em Roma comecam com um
evento em 155, quando Atenas, apds saquear a cidade atica de Oropos e ser multada por
Roma, enviou uma embaixada a urbs, composta por representantes de escolas filosoficas,
possivelmente para pedir o perddo ou a diminui¢do da multa. Os embaixadores foram
Carnéades, Critolaus e Didogenes da Babilonia, respectivamente, escolarcas da Academia,
do Liceu e da Stoa. Esses fildsofos, além de suas atividades oficiais, palestraram sobre
diversos temas durante sua estadia em Roma, e € famoso o embarago causado pelo

16 J4 ndo se sustenta a nogdo de que o bilinguismo romano foi o efeito de uma “helenizacdo” de Roma. Um estudo
seminal sobre o tema é Adams (2003).

7 Ver, especialmente, Henderson (2006) sobre o processo de “traducdo cultural” e criacdo da philosophia em Cicero. Ver
também Haddad (2022), especificamente no que tange a recepcao de Filo de Larissa e Antioco de Ascaldo por Cicero.
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neoacadémico Carnéades, discursando pro e contra a ideia de justica. Costuma-se ligar
essa embaixada a um inicio — mais propriamente, ao incremento — do interesse dos
romanos pela filosofia. Se havia contatos anteriores com a filosofia grega, no século |
esse movimento cultural se intensificou. Bibliotecas inteiras chegavam a Roma como
butim de guerra, como a proépria biblioteca de Luculo na villa de Tdsculo, onde Cicero
encontra Catao rodeado de livros, ou por meio da compra de milhares de volumina por
nobres romanos, e Roma se tornava um polo de atragéo para intelectuais de lingua grega.
Especialmente apds as campanhas de Luculo — pai do nosso jovem Luculo —, o regime
tiranico do epicurista ateniense Aristion e o saque de Sulla a Atenas, em 88, no contexto
da guerra contra Mitridates, muitos intelectuais de lingua grega deixaram Atenas e
passaram a residir em Roma ou a orbitar nobres romanos, como os académicos Filo de
Larissa e Antioco de Ascaldao, ambos mestres de Cicero, o orador Apolonio Molon e o
polimata estoico Posidonio, com quem Cicero tinha lagos de amizade. Ja o gramatico
Tiranio, que organizou uma das bibliotecas de Cicero, o poeta Parteno e Alexandre, o
polimata, chegaram a Roma como escravos.® O patronato romano, no centro do poder
no Mediterraneo, ndo era algo que os filosofos ignorassem.

Assim, acentralidade de Atenas como o centro filosofico do Mediterraneo foi minada.
Outras cidades se destacavam, como Alexandria e Rodes, e as escolas paulatinamente
perderam seus lagos estreitos com a cidade atica, realocando-se em diferentes cidades
e mantendo estreitos contatos com a elite romana. A geracao de Cicero conheceu um
mundo filosoficamente descentrado, e isso gerou mudancas na prépria atividade filoséfica.
Uma das mudancgas mais significativas foi a crescente relevancia do texto escrito, ou seja,
o comentario textual se tornou uma das principais formas da atividade filosofica — o que
perdura até os nossos dias. Outra mudanca substancial foi a ampliacdo dos dialogos e
debates entre as diferentes escolas e doutrinas, muitas vezes derivados de polémicas
literarias. Por exemplo, os estoicos cada vez mais se envolviam com temas platonicos;
Enedésimo, que fez reviver o ceticismo pirronico, encontrou em Heraclito um grande
apoio ao pirronismo, e o académico Antioco, disputando com seu antigo mestre, Filo
de Larissa, adotou muitos elementos aristotélicos e, até certo ponto, estoicos em seu
platonismo.” Desse modo, diferentes doutrinas, referéncias culturais e livros estavam a

'8 Esses dados sdo conhecidos principalmente por meio das obras ciceronianas. Sobre intelectuais gregos em Roma,
neste periodo, ver Hutchinson (2013) e Hatzimichali (2013, p. 1-7). Sobre as bibliotecas, ha, por exemplo, uma referéncia
de Cicero (Epistulae ad Atticum, 4, 10) a biblioteca de Sulla e a biblioteca de Luculo, em Tusculo, conforme observado
neste artigo. Ver também Houston (2014, p. 121-125), que demonstra que a maior parte dos papiros da Vila dos Papiros,
em Herculano, sdo datados entre o fim do século Il até meados do século I.

9 Esses didlogos — e o consequente avanco e crescente complexidade do conhecimento filosofico — foram (e, muitas
vezes, ainda sdo) definidos como sincretismo ou ecletismo. Este tema escapa aos objetivos deste artigo, mas séao,
ambos, termos altamente discutiveis e geralmente disfarcam crencas em doutrinas “puras” e “originais”. Ver, por
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disposicao, e as ideias eram tdo diversas como as pessoas que chegavam a Roma, assim
como jovens romanos da elite viajavam para estudar em grandes centros culturais da
época, como Rodes e Alexandria. A época de Cicero, Roma se tornara um dos principais
centros intelectuais do Mediterraneo.

A formacgdo do proprio Cicero permite um vislumbre desse grande movimento
intelectual. Em Atenas, Cicero, Atico e outros amigos passaram pelo menos seis meses
estudando com Antioco de Ascaldo e com o epicurista Fedro.» Em Roma, Cicero
estudou filosofia e retérica com Filo de Larissa e os romanos Elio Stilus e Acio — que
foi aluno de Hermagoras. Cicero estudou também com outros filésofos, oradores e
intelectuais em Atenas e Rodes, como Apolonio Molon, o estoico Posidonio e o filésofo
peripatético Cratipo, que também ensinou filosofia para seu filho, o jovem Marco Cicero.
Explicitamente, Cicero era um neoacadémico, seu irmao Quinto era peripatético, Catao
era estoico, enquanto Varrdo e Bruto seguiam a Academia na linha de Antioco. Por sua
vez, Atico era epicurista, assim como Cassio (notdrio, junto com Bruto, pelo assassinato
de César) e L. Calpurnio Piséo, sogro de César que tinha como hospede o famoso filésofo
epicurista Filodemo, discipulo de Zendo de Sidon. O peripatético Staseas de Napoles
viveu na villa tusculana de M. Pupio Pisao, assim como o estoico Didodoto viveu em Roma
como filésofo residente de Cicero por quase trinta anos.z O epicurista Fedro ensinou em
Roma, quando foi hospede de Cicero, e outro epicurista famoso, Siro, mestre de Horéacio
e Virgilio, ensinava na Baia de Napoles. Essa concentracdo geografica deu origem ao
chamado “epicurismo campaniano”. Note-se que a primeira doutrina filosofica grega a
ser expressa em latim foi o epicurismo — notadamente, a fisica epicurista —, e conhecemos
os nomes de Caio Amafinio, Caio Rabirio e Catio Insuber que, ao que parece, foram bem-
sucedidos em termos de publico antes que Lucrécio escrevesse o De rerum natura. O
epicurismo parece ter sido a corrente filoséfica mais popular em Roma a época de Cicero,
César e Varrdao.»

exemplo, Dillon (1988) e, especialmente Maso (2022, p. 88-115).

20 Sobre Antioco, ver Cicero (Brutus, 315; Fin., 5, 1; De natura deorum, 1, 6). Sobre Fedro, ver Cicero (Fin., 1, 16; Fin.
5. 2; Nat. D., 1, 93). Sobre Filo de Larissa ha diversas mencgdes; ver, por exemplo, Cicero (Brut., 306). Filo sucedeu
Clitbmaco de Cartago como escolarca da Academia em Atenas, e Antioco foi seu mais famoso pupilo, mas ndo ha
evidéncias seguras de que Antioco acompanhou Filo a Roma. Cicero, Varrao, Bruto e Atico, os mais famosos estudantes
de Antioco, ouviram suas ligdes em Atenas e no Ptolomaeum, em Alexandria. Em 87, Antioco ja morava em Alexandria,
e acompanhou Luculo em suas campanhas: ver Cicero (Lucullus, 4-7).

21 Ver Cicero (De officiis, 1, 1-2). Plutarco (Caesar, 24) afirma que Cicero convenceu César a dar a cidadania romana a
Cratipo. Sobre a solida educacéo epicurista de Cicero, ver Maso (2015, p. 33-46) e Woolf (2015).

22 Sobre Diddoto, ver, e.g., Cicero (Cic., Brut., 309). Sobre Filodemo, cf. (Philodemus, Anth. Pal, 144). Sobre Staseas, ver
Cicero (Cic., De or,, 1, 104, Fin., 5, 8).

2 Nem Lucrécio, nem Cicero foram os primeiros a escrever filosofia em latim. Ver, e.g., Zetzel (2016), Beltrdo (2020a) e
Sant'Angelo (2024).
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Essa foi, portanto, uma época de grande entusiasmo pela filosofia, assim como
um momento de controvérsias muito produtivas, conduzidas ndo por meio de debates
orais em escolas filosoficas, como no periodo “classico”, mas, especialmente, em disputas
literarias, como as polémicas entre os académicos Filo de Larissa e Antioco de Ascaldo
sobre graves questdes relacionadas as percepcdes humanas — e, também, sobre quem era
o melhor leitor de Platao.» Contudo, e a despeito dessa intensa mobilidade intelectual e
do apreco romano a filosofia, Cicero aponta alguma tensdo entre a vida intelectual e o
comportamento moral adequado a um nobre romano, se ndo em suas obras tedricas, em
seus discursos forenses.» Retomemos a frase do De finibus que serviu como epigrafe a
este artigo: "Desse modo, parece-me que vocé ensinou o latim a filosofia, dando-lhe, de
certo modo, a cidadania, pois até entdo ela parecia ser uma estrangeira em Roma e nédo
participava das nossas conversas” (Fin., 3, 40). Pode-se perguntar, portanto, que filosofia

merecia a cidadania romana para Cicero.

Qual filosofia para os romanos?

Ja foi estudado como Cicero usava o termo philosophia e seus derivados e, quando
ele queria apresentar a filosofia como algo estranho ou peculiar, utilizava termos derivados
do grego, enquanto termos romanos apresentavam a filosofia como algo apropriado aos
nobres romanos.z

No Pro Murena, de 63, o primeiro discurso em que explicitamente cita a filosofia
e a educacdo filosofica, ele ndo emprega o termo philosophia.# Catdo, seu louvavel
interlocutor no De finibus, foi entdo seu adversario como principal acusador de Murena, a
quem Cicero defendia. No discurso, Cicero ataca Catdo como um estoico rigido e quase
desumano, mas ndo descreve suas atividades intelectuais como philosophia, preferindo
sapientia e doctrina. Cita muitos filosofos gregos em defesa de Murena, sem enfatizar sua
origem e idioma e, mais ainda, sem designa-los filosofos. Certamente, a audiéncia sabia

que eram gregos — a comegcar por seus nomes —, mas Cicero ndo faz qualquer mencgéo a

% Sobre a controvérsia entre Filo e Antioco, a principal fonte sdo os Academici libri, especialmente, Luc. 19, 30-32. Sobre
Antioco, ver Tarrant (1985, p. 84-118), Karamanolis (2006, p. 44-84), e os estudos reunidos em Sedley (2012). Sobre Filo,
ver, especialmente, Brittain (2001). Ver também Haddad (2022), no que tange a Cicero.

% Sobre o projeto filoséfico de Cicero, ver Bishop (2019) e Baraz (2012). Ver Gildenhard (2007), que estuda o modo
como Cicero lidou com as ambivaléncias romanas em relagdo a filosofia grega. Ver também Krostenko (2001, p. 168-
176), que observa como Cicero refuta acusac¢ées de filelenismo. Ver também Plutarco (Cicero, 5, 2) e Dion Cassio (46,
18, 1-2).

% \er Hine (2016, p. 11-19), sobre os usos do substantivo philosophus e suas nuangas nos dialogos filos6ficos de Cicero.
27 No Pro Archia, de 62, discurso em que defende o lugar da cultura grega em Roma, Cicero notadamente usa os termos
latinos studia e doctrina, evita palavras derivadas do grego e argumenta que sdo benéficos para os romanos.
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esse detalhe. Do mesmo modo, Cicero afirma que o fato de Catdo acusar injustamente
Murena nao é culpa sua, mas do estoicismo, uma doutrina até certo ponto adequada aos
mores romanos, mas demasiado extremista. Por exemplo, Catdo recusou o pedido de
revisao das taxas contratuais dos publicanos nao por sua culpa, mas porque o estoicismo
ensina que a gratia € um erro a ser evitado pelo sabio, e a prépria acusacao de Murena
ocorreu porque a pietas nao faz parte dessa doutrina que, se prega a virtude, nao ensina
como agir de modo coerente.

Cicero argumenta que os estoicos ensinam o amor a virtude, o que é 6timo,
mas nao sabem como agir virtuosamente em sociedade. Quando levado ao extremo, o
estoicismo é prejudicial ndo s6 para Catdo, mas para os romanos em geral,® e uma das

passagens mais significativas é a seguinte:

Meus mestres — pois devo admitir, Catdo, que, quando jovem, eu também
desconfiei da minha inteligéncia e busquei o apoio de uma doctrina —, meus
mestres foram as doutrinas de Platdo e Aristoteles, homens moderados e
equilibrados que diziam que a graca pode influenciar o sabio; que um homem
bom é misericordioso; que ha diferentes niveis de delitos e diferentes punicdes;
gue deve haver um lugar para o perddao em um homem constante. Que o sabio
muitas vezes “supde” algo de que ele ndo tem certeza, as vezes se zanga, cede a
suplicas e apaziguamentos, as vezes muda o que disse se for preciso e, as vezes,
muda de ideia; todas as virtudes devem ser moderadas pelo meio-termo (Cic,,
Pro Murena, 63).%

Cicero contrasta sua formacdo baseada em Platdo e Aristételes com a educacao
de Catdo na escola de Zenao e, se defende a filosofia como uma disciplina integrada a
sua vida, também a apresenta como potencialmente perigosa, dependendo de como
0s conhecimentos sdo postos em prética. E relevante que “moderar” significa impor um
modus (= medida), e o rigor estoico ndo era adequado a urbanidade e a moderacdo
que deviam reger as rela¢des entre os romanos. De todo modo, o estoicismo era mais
aceitavel que outras doutrinas, notadamente o epicurismo. No De natura deorum, Cicero
deixa claro que vé o estoicismo como mais adequado aos romanos do que o epicurismo,
assim como no De finibus e em praticamente em toda a sua obra. E a Academia e o Liceu
que merecem destaque na formacgdo do nobre romano.® Ainda assim, no prefacio do

2 Dois excelentes estudos sobre o modo como Cicero apresenta o estoicismo levado ao extremo como uma doutrina
perniciosa para os romanos sao Van der Wald (2007) e Craig (1986).

2 Nostri autem illi — fatebor enim, Cato, me quoque in adulescentia diffisum ingenio meo quaesisse adiumenta doctrinae —
nostri, inquam, illi a Platone et Aristotele, moderati homines et temperati, aiunt apud sapientem valere aliquando gratiam;
viri boni esse misereri; distincta genera esse delictorum et disparis poenas; esse apud hominem constantem ignoscendi
locum; ipsum sapientem saepe aliquid opinari quod nesciat, irasci non numquam, exorari eundem et placari, quod dixerit
interdum, si ita rectius sit, mutare, de sententia decedere aliquando; omnis virtutes mediocritate quadam esse moderatas
(Cic., Mur., 63). Traducdo baseada na edicdao de MacDonald (1974).

30 Cicero declara, em muitos prefacios e diadlogos, sua inten¢do de promover uma formacao filoséfica que equilibrasse o
desenvolvimento dos dotes intelectuais, a exceléncia moral e a expertise politica. Especialmente a tradi¢do da Academia
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Livro 1 do De finibus, Cicero diz ao seu destinatario — e a seus leitores — que apresentara
as doutrinas que considera relevantes para os romanos, incluindo o epicurismo.

Um dos maiores ataques de Cicero ao epicurismo ocorre no discurso /n Pisonem,
de 55, contra L. Calpurnio Pisdo Cesonino, sogro de César e patrono de Filodemo. Cicero
apresenta Pisdo como um politico corrupto e enfatiza seus lacos com o epicurismo.:
Neste discurso de acusagdo, e ao contrario do que ocorre no Pro Murena, abundam os
termos philosophia e philosophus. Dois anos antes, no Post reditum in Senatu, Cicero ja
tinha derrisoriamente apresentado Pisdo tentando filosofar ao modo grego, mas é no
In Pisonem que ocorre o maior nimero de termos derivados do grego. A ideia geral é
que o epicurista Pisdo peca por ndo compreender bem a doutrina de Epicuro, pois fora
cativado por uma simples palavra: prazer. E o amor ao prazer levou Piséao a um nivel de
corrupcgao tal que ele é chamado de belua, uma besta selvagem, algo inadmissivel para
um romano, especialmente um consularis. Neste discurso, portanto, Cicero apresenta
a educacao filosofica de Pisdo sob uma luz negativa e, certamente, sua audiéncia
tinha pelo menos alguma nog¢do do papel do prazer como fim ultimo da boa-vida no
pensamento epicurista.

No discurso, os termos filosofo e epicurista sao pejorativos ndo s6 para os romanos,
mas também para os gregos.= Cicero (Pis., 20) chama Pisao de "o barbaro Epicuro” e refere-
se ao acusado como “nosso Epicuro” (Cic., Pis., 37). Pisédo € um seguidor de Epicuro, mas é
um mau seguidor. A invectiva chega ao seu auge com o argumento de que Pisao abracou
o epicurismo de modo ignorante e destrutivo (Cic., Pis., 55). Um entendimento genuino
da filosofia epicurista nao interessava a Pisdo, que desejava apenas o prazer. Pisdo e seu
mestre Filodemo, que Cicero jamais nomeia, mas certamente sua audiéncia estava ciente
de que filésofo se tratava, sdo, ambos, deletérios a Roma e aos romanos.: Filodemo é
apresentado como um filésofo desavisado que nao percebeu que seu pupilo era um
degenerado. Cicero comeca elogiando o mestre de Pisdao como um brilhante escritor e
uma boa pessoa, pelo menos quando ndo estava na companhia de Pisao, e comenta de

tinha o potencial de prover uma sélida base filoséfica para seus pares. Ver, por exemplo, Beltrdo (2020a).

31 Sobre Pisdo e Filodemo, ver especialmente Sedley (1989, p. 103-117). Ver também Cicero (Cic., Epistulae ad familiares,
12, 2, 1). O proprio Filodemo (Phld., Mort., 35, 11-15) menciona sua ligacdo com Pisdo, leal a César, no contexto da
guerra civil entre Otaviano e M. Antonio. Uma visdo geral da obra de Filodemo pode ser vista em Gigante (2001, p.
23-50).

32 A critica de Cicero ao envolvimento equivocado de Pisdo com a filosofia continua no Pro Sestio. Em uma passagem
sarcastica (Cic., Pro Sestio, 10), ele diz que um homo doctus costuma elogiar certos filésofos — cujos nomes Cicero finge
nao saber — como autoridades e entusiastas do prazer. O denominativo philosophi no discurso distancia o epicurismo
do forum romanum, e Cicero parece usar este termo para enfatizar que esses pensadores eram estrangeiros. A titulo de
comparacao, quando comenta a filosofia e alguns filésofos no Pro Caelio, em defesa de M. Célio, Cicero ndo usa termos
derivados do grego, apresentando esses pensadores, e a Célio, positivamente.

33 Cicero e Filodemo eram da mesma geracdo. Sobre sua visdo ambigua do epicurismo e do préprio Filodemo, ver Lévy
(2001), e os comentarios de Ferrary (2001a), Ferrary (2001b) e Griffin (2001).
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modo sarcastico (Cic., Pis., 68) a visdo epicurista do prazer, levantando duvidas sobre o
valor desta doutrina que declara o prazer como a medida de todas as coisas, afirmando que
os argumentos epicuristas em prol do prazer podem ser facilmente mal compreendidos
e, pior ainda, podem ser perigosos para quem nao é muito inteligente, como Pisdo. E
Cicero (Pis., 69) continua dizendo que Pisdo ficou muito feliz ao encontrar um mestre que
declarava que o prazer era o bem supremo. Por isso, o mestre foi um péssimo professor
para Pisdo por nao ter lhe ensinado a virtude, mas estimulado sua luxuria. Em Pis., 70,
Filodemo é apresentado como alguém seduzido por Pisdo, ou talvez tivesse medo de Pisao,
pois nao corrigiu sua visdo equivocada do epicurismo. Mas, ainda que Cicero demonstre
alguma simpatia por Filodemo ter um péssimo e incontrolavel pupilo, ndo o isenta de culpa
pela corrupcao desenfreada de Pisdo, argumentando que, de fato, ele ndo era um bom
filésofo, pois também ndo entendeu a doutrina de Epicuro, que desprezava a poesia como
frivolidade, ja que estava mais interessado na poesia que na filosofia.»# Assim, ndo so6 Pisdo
era um mau epicurista, como Filodemo era um mau filésofo.

Nesses discursos, o objetivo de Cicero era persuadir suas audiéncias —especialmente
0s juizes dos casos — e ser bem-sucedido, garantindo respectivamente a absolvicao de
Murena e a condenacdo de Pisdo. Para atingir seus fins, Cicero tinha de levar em conta
— e usar da melhor maneira possivel — os lugares-comuns, os preconceitos e as crencas
das suas audiéncias. Esses discursos podem nos revelar uma desconfianca em relacéo a
filosofia como sendo, na melhor das hipdteses, a quintesséncia da inutilidade e, na pior,
deletéria — o que, rigorosamente falando, ainda pode ser detectado hoje. Desse modo,
ter em mente exclusivamente essas invectivas de Cicero sem considerar seu contexto
forense pode gerar mal-entendidos. Contudo, nesses discursos, se ele destaca os perigos
de uma educacao filoséfica mal conduzida, também toca nos beneficios da filosofia para
0S romanos.

Observar as cartas de Cicero é fundamental para a compreensdo da promogao da
filosofia como base para a agdo do nobre romano, entre outras coisas, aperfeicoando o
carater, fundamentando a acao politica pelos studia, e servindo como uma terapéutica
para momentos e situagdes dificeis, decerto, mas ha muito mais que isso. A filosofia e a
ciéncia faziam parte da vida intelectual, do vocabulario e da forma mentis do grupo social
ao qual Cicero pertencia.»* Mas é em seus dialogos que Cicero desenvolve sua proposta
filosofica, propugnando o método neoacadémico que, se considera a verdade intangivel,

3 Filodemo inovou o pensamento epicurista no que tange a estética, especialmente na poesia e na musica, pouco
apreciadas por Epicuro e epicuristas anteriores. Ver, por exemplo, Tsouna (2001) sobre a contribuicdo da ética de
Filodemo para a visdo de Cicero sobre a vida feliz. Ver também Janko (2001) e Delattre (2001).

35 Sobre a rica e volumosa correspondéncia de Cicero ver Hall (2009), White (2010), Morello (2013) e, especialmente,
Aubert-Baillot (2021). Sobre a popularidade da ciéncia e a filosofia em Roma ver Lehoux (2012).
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enfatiza o escrutinio das diversas opinides sob as lentes rigorosas da argumentacao, mas
também permite que se aceite, ao menos provisoriamente, alguma teoria positiva.:

Os dialogos de Cicero geralmente tém como cenario uma villa luxuosa, na qual um
anfitrido — que pode ndo ser o protagonista — recebe seus visitantes, personagens também
destacadas na cena politica romana, envolvidas de um modo ou de outro na gestdo da
res publica. Dialogos filosoficos exigem que o autor acrescente a dimensao dramatica ao
texto, e ndo apenas argumentos filoséficos coerentes. As personagens ciceronianas ndo
sao ficticias; sdo pessoas destacadas e bem-conhecidas por seus leitores, e a Roma de
Cicero era uma sociedade na qual os livros eram produzidos e copiados a mao. Ter uma
biblioteca e a propria producao de livros demandavam grandes recursos financeiros, e a
disseminacao dos livros era um processo eminentemente pessoal, além de o processo de
revisao desses textos ser caracterizado por uma intensa atividade social.s” Essas figuras,
pessoas reais, eram biblidfilos, muitos eram leitores vorazes, como Catdo, e mantinham
bibliotecarios e scriptoria de copistas em suas residéncias; promoviam, hospedavam ou
financiavam, de diversos modos, fildsofos; muitos eram escritores, como Bruto e Atico, e
a alguns temos acesso por meio da tradicdo manuscrita, como Varrao e César.

Contudo, tanto o excesso de austeridade e a rigidez que tornavam o estoicismo
uma doutrina indesejavel, como a ataraxia epicurista e sua doutrina do prazer como fim
ultimo, ndo eram adequadas aos romanos. Cicero argumenta que, se alguns romanos,
como Catao, no Pro Murena, e Pisdo, no In Pisonem, adotaram doutrinas filoséficas de
modo prejudicial, outros se engajaram com o pensamento grego de um modo mais
produtivo e benéfico para Roma, como ele mesmo. De fato, anos mais tarde, no De officiis,
ao discutir a teoria das quatro personae que definem as a¢des de cada individuo em cada
contexto ou situacdo particular, Cicero (Cic., Off., 1, 107-112) afirma que o suicidio apds
a derrota em Tapsos foi apropriado a Catdo, exclusivamente, e tal ato extremo nao era
adequado aos seus companheiros, que aceitaram a cleméncia de César. O suicidio como
resposta a adversidade é a atitude mais apropriada a um estoico inflexivel como Catao,

mas ndo é uma regra geral.

3 De acordo com o método académico, na linha de Carnéades, Clitdmaco e Filo de Larissa, a tarefa do filésofo é
descobrir, apds o escrutinio rigoroso de todas as opinides, o que é mais plausivel ou mais semelhante a verdade.
Sobre o probabile de Cicero, inspirado em, mas que ndo se confunde com, o pithanon de Carnéades, pois, além da
persuasao, baseia-se na prova, testagem e aprovacao, ver os recentes Reinhardt (2022), Woolf (2022), Skvirsky (2019),
Auvray-Assayas (2006) e Gorman (2005). Nos Academica (1, 30), Cicero afirma que, se ndo é possivel estabelecer uma
base segura para o iudicium veritatis, ou, por assim dizer, um critério de verdade, é possivel buscar um “critério de
verossimilhanca” para o juizo. Ver, por exemplo, Beltrdo (2020b).

37 Ver, especialmente, Gurd (2012, p. 49-76). Sobre as dedicatérias de Cicero, ver Stroup (2010, p. 93-96), que se revelam
como um meio eficaz para o estabelecimento ou a manutencdo das rela¢des interpessoais. Ver também o caso das
copias ndo autorizadas do De finibus, desviadas do scriptorium de Atico, em Beltrdo (2024).
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Com seus dialogos, Cicero pretendia que o leitor compreendesse as disputas
filosoficas, comparando argumentos opostos, e desenvolvesse a reflexdo e o senso critico
para formar um julgamento. Destacadamente, a forma dialdgica recria a experiéncia
do debate de ideias, incentivando o leitor a chegar as suas préprias conclusdes. E os
métodos académicos seguidos por Cicero, notadamente as disputationes in contrariam
partem e in utramque partem, limitam as pressuposi¢des ao, simultaneamente, valorizar
os argumentos em disputa e refuta-los. Desse modo, chega-se a uma posicao nao-
dogmatica, que preza o debate e o dialogo.» Cicero também valorizava a argumentacao
rigorosa e o arranjo retérico do discurso, explorando ao maximo o potencial da linguagem
verbal, o que desafia os estudiosos modernos e, muitas vezes, dificulta a compreensao
por sua complexidade. E é no prefacio do De natura deorum que encontramos a mais
explicita defesa do método académico escrita por Cicero:

Em filosofia, esse modo de dissertar contra tudo e de nao julgar nada certo foi
estabelecido por Socrates, revivido por Arcesilaus e confirmado por Carnéades, e prosperou
até nossa época, mas sei que esta muito proximo da orfandade na prépria Grécia. Mas nao
imputo isso a alguma falha da Academia e, sim, a indoléncia dos homens. Pois se é grande
conhecer cada uma das disciplinas, muito maior é conhecer todas; fazer isso é necessario
para descobrir a verdade e disputar pré e contra todos os filésofos. Nao afirmo que eu
tenha atingido o dominio dessa tdo dificil e nobre faculdade, mas considero té-la seguido
diligentemente, e ndo é possivel que aqueles que filosofaram desse modo ndao tenham
conseguido nada do que buscaram. Eu falei sobre isso mais acurada e completamente
em outro lugar, mas como alguns sao mais inddceis e lentos, devem ser advertidos com
mais frequéncia. Nao somos daqueles que acreditam que nada ha que seja verdadeiro,
mas daqueles que dizem que ha algumas falsidades tdo misturadas com as verdades,
tdo semelhantes as verdades, que ndo ha indicios seguros para julgar e assentir. Disso se
segue que muitas coisas sao provaveis, ainda que ndo evidentes, e parecem tado distintas
e ilustres que o sabio pode regrar sua vida por elas (Nat. D., 1, 11-12).%

38 \er Brittain e Osorio (2022) sobre a metodologia de Cicero, especialmente na philosophica, ou seja, as obras teoricas
datadas entre 46 e 44.

3 Uma visdo geral da Academia na época de Cicero pode ser vista em Brittain (2007) e, especialmente, Capello (2019).
40Vt haec in philosophia ratio contra omnia disserendi nullamque rem aperte iudicandi profecta a Socrate repetita ab
Arcesila confirmata a Carneade usque ad nostram uiguit aetatem; quam nunc prope modum orbam esse in ipsa Graecia
intellego. quod non Academiae uitio sed tarditate hominum arbitror contigisse. nam si singulas disciplinas percipere
magnum est, quanto maius omnis; quod facere is necesse est quibus propositum est veri reperiendi causa et contra omnes
philosophos et pro omnibus dicere. Cuius rei tantae tamque difficilis facultatem consecutum esse me non profiteor, secutum
esse prae me fero. Nec tamen fieri potest ut qui hac ratione philosophentur hi nihil habeant quod sequantur. Dictum est
omnino de hac re alio loco diligentius, sed quia nimis indociles quidam tardique sunt admonendi uidentur saepius. Non
enim sumus ii quibus nihil uerum esse uideatur, sed ii qui omnibus ueris falsa quaedam adiuncta esse dicamus tanta
similitudine ut in iis nulla insit certa iudicandi et adsentiendi nota. Ex quo exsistit et illud, multa esse probabilia quae,
quamquam non perciperentur, tamen, quia uisum quendam haberent insignem et inlustrem, his sapientis uita regeretur
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Cicero declara Socrates como fundador do método académico e remete o leitor as
teses distintas de Arcesilaus e Carnéades sobre a suspensdo do julgamento.# A mencado
aos Academica Ihe permite ponderar que ele tenta aplicar o método com rigor, distinguir
0 que é nitidamente falso e ndo aceitar como verdade qualquer reivindicagdo, e seguir
o que |lhe parece probabile. Visa-se ao entendimento de cada doutrina em seus proprios
termos, mas também a deteccdo das suas inconsisténcias, mesmo das teses que podem
ser temporariamente endossadas como probabilia, o que exige dedicagao ao estudo e um
grande esforco intelectual, ja que é muito mais simples e facil seguir um mestre ou uma
doutrina dogmatica. Este € um convite para seu leitor receber o dialogo que se segue com
a mente aberta, sem preconcepc¢des, observando criticamente as disputas representadas
para chegar a julgamentos fundamentados nao na autoridade de um mestre, ndo em
preceitos doutrinarios, mas na razao. E, se ndo chegar a uma conclusao provavel, deve-se
suspender o julgamento e viver sem falsas crencas.

Conclusao

Cicero defendeu a Nova Academia e seus métodos como um elemento valioso na
educacao de seus pares.© Vivendo em estreito contato com destacados filésofos de seu
tempo, ele nao reivindicou o titulo de filésofo para si mesmo, mas sua obra foi inovadora
e influente em diversos sentidos, promovendo a filosofia como algo factivel e benéfico
para outros povos que nao os gregos. Combinando sua formacao de alto nivel, seus
dotes intelectuais e sua pratica politica, ele confrontou as escolas filoséficas de seu tempo
com extrema competéncia.

Em sua obra, se Cicero reconhecia o valor do estoicismo em questdes morais
e religiosas, também considerava a excessiva austeridade de seus seguidores algo
incompativel com seu ideal de urbanidade e moderacao na vida politica e social, como
visto no Pro Murena. No caso do epicurismo, as coisas eram significativamente mais
tensas. Cicero conhecia muito bem a doutrina epicurista, ndo sé por seus estudos com
Fedro, mas pela convivéncia com seus amigos epicuristas, a comecar por Atico. Mas,
para Cicero, o epicurismo nao era adequado aos romanos por ameacar, especialmente,
o engajamento politico e a ética romana. Cicero polemiza com o que considerava
dogmatico e irremediavelmente ndo-romano nessas doutrinas, e apresenta a Nova

(Cic,, Nat. D., 1, 11-12). Traducdo baseada nas edi¢des de Auvray-Assayas (2002) e Rackkam (1994).

41 Arcesilaus foi o escolarca da Academia a iniciar o longo debate com Zendo e os estoicos sobre o assentimento (as
impressoes catalépticas) e a defender a suspensdo radical do julgamento, enquanto a posicdo de Carnéades, grosso
modo, permite decidir uma questdo, apos uma investigagao rigorosa, pelo que é persuasivo: ver nota 33.

42 Cf. De Or, 3, 57; Luc,, 8; Brut,, 119; Tusc., 2, 5-9; Fin., 5, 10; e, especialmente, Nat. D, 1, 10.
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Academia como um remédio contra os quase antissociais estoicos, como o rigido Catao,
e os seguidores de Epicuro que primavam pelo hedonismo, como Pisao e, mesmo, o
refinado Filodemo.

O neoacadémico Cicero confere a cidadania romana as doutrinas de Platdo
e Aristoteles e, especialmente, aos métodos da Nova Academia, que permitem que
se chegue ndo a verdade, simplesmente inalcancavel, mas ao probabile, por meio do
pensamento critico, e ndo a autoridade seja de que mestre for. A Nova Academia, para
Cicero, oferecia as melhores técnicas retéricas e os instrumentos intelectuais adequados
a um romano digno do nome.
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Entre a filosofia e a sofistica: o caso
de Dion de Prusa (séculos | e Il)

Esdra Erlacher’

Resumo: As fontes textuais, epigraficas e materiais do Império Romano
revelam-nos que era comum, no contexto do Principado, encontrar sofistas,
filésofos e rhetores circulando pelas péleis e civitates. Muito embora
saibamos que a filosofia e a sofistica eram dominios de conhecimento
distintos, contando com professores e centros de ensino préprios, na
pratica, muitas vezes, suas fronteiras tornavam-se fluidas, de modo que
um mesmo individuo podia desempenhar o papel de sofista e filésofo de
forma concomitante. Um caso exemplar é o de Dion de Prusa, classificado,
desde a Antiguidade ora como sofista, ora como filésofo. Tendo em vista
as diferentes identidades atribuidas ao autor, nosso objetivo, no presente
artigo, é discutir, tomando como base os discursos de Dion, sobre como
a sofistica e a filosofia foram tratadas em seus discursos e como o préprio
orador desejava ser reconhecido.

Abstract: The textual, epigraphic, and material sources of the Roman
Empire reveal to us that it was common, in the context of the Principate, to
find sophists, philosophers, and rhetors circulating through the poleis and
civitates. Although we know that philosophy and sophistry were distinct
domains of knowledge, with their own teachers and educational centers, in
practice, their boundaries often became fluid, so that the same individual
could simultaneously play the role of both sophist and philosopher. An
exemplary case is that of Dio of Prusa, who has been classified since
Antiquity sometimes as a sophist, sometimes as a philosopher. Considering
the different identities attributed to the author, our objective in this article
is to discuss, based on Dio’'s speeches, how sophistry and philosophy
were addressed in his discourses and how the orator himself wished to be
recognized.

Palavras-chave:
Império Romano;
Principado;
sofistas;
filbsofos;

Dion de Prusa.

Keywords:
Roman Empire;
High Empire;
sophists;
philosophers;
Dio of Prusa.

Recebido em: 01/04/2025
Aprovado em: 06/06/2025

* Doutoranda pelo Programa de Pds-Graduagdo em Histéria da Universidade Federal do Espirito Santo (Ufes), sob a
supervisdo do prof. Dr. Gilvan Ventura da Silva. Mestra e graduada em Histéria pela Ufes. Integrante do Laboratério de
Estudos sobre o Império Romano (Leir/secdo ES).

Romanitas - Revista de Estudos Grecolatinos, n. 26, p. 51-69, 2025. ISSN: 2318-9304.



52

Entre a filosofia e a sofistica

Introducao

s fontes textuais, epigraficas e materiais do Império Romano, no contexto do

Principado, revelam-nos a existéncia de uma série de individuos, classificados como

filésofos, sofistas e rhetores, que circulavam pelas civitates e péleis desempenhando
diferentes atividades. Dentre elas, podemos destacar a mediacao de conflitos das cidades
e destas com a administragao imperial, o envolvimento em embaixadas ou a sua lideranca,
a atuacdo como evergetas edilicios, a participacdo ativa como conselheiros reais ou a
instrugcdo das comunidades urbanas mediante os discursos publicos.

De modo bastante simplificado, e apenas como forma de tornar mais didatico o
tema, poderiamos dizer que um filésofo era aquele que desenvolvia as doutrinas de uma
das principais tradicoes filoséficas corrente em seu tempo — no Principado, o estoicismo,
o epicurismo e o platonismo. Normalmente, esse individuo possuia um pequeno grupo
de pupilos para quem transmitia os conhecimentos.

Ja os sofistas, versados na paideia, eram individuos que realizavam exposicoes
diante de audiéncias ampliadas. Estes eram, geralmente, profissionais lembrados pela
capacidade de improvisar discursos e pela exceléncia em usar as palavras da maneira mais
adequada. No entanto, o termo sofista podia ter conotacdes negativas gragas a alguns
autores, como Platdo, o que fez com que certos individuos evitassem tal designacéo,
preferindo ser qualificados como rhetores. Para alguns, a sofistica ndo passaria de uma
disciplina verborragica, de modo que seus praticantes seriam charlatdes ou impostores,
preocupados somente com a aparéncia e sem nenhuma relevancia politica, dai a
preferéncia pelo termo rétor (Jones, 1978, p. 9).

De acordo com determinados autores, como Bowersock (1969) e Bowie (1970), no
entanto, haveria certa distincdo entre o sofista e o rhetor. Bowie (1970, p. 5) explica que o
termo sofista se aplicaria, muitas vezes, aos professores de retoérica (rhetores), cujo nivel
de especializacao lhes permitia realizar apresentacdes publicas. Desse modo, o rhetor
seria o professor de eloquéncia, ao passo que o sofista seria um habil orador publico.
Muitas vezes, o rhetor se tornava um sofista quando atingia uma competéncia elevada
para realizar exposicOes retdricas para grandes audiéncias.

Cumpre destacar, porém, que nem sempre é facil classificar um autor como
sofista, filésofo ou rhetor (Stanton, 1973, p. 353 e ss.). Bowersock (1969) afirma que, na
época imperial, um orador poderia desempenhar tais papéis de forma concomitante.
O autor defende, no entanto, maior proximidade entre o praticante da sofistica e o da
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filosofia e maior diferenciagdo entre o sofista e o rhetor.' Tal hipotese é aceita, ao menos
em determinadas ocasides, por Sidebottom (2009). No presente texto, interessa-nos
refletir mais sobre as pretensas diferenciacdes entre a sofistica e a filosofia, uma vez que
Dion de Prusa, autor sobre quem falaremos adiante, foi classificado ora como sofista,
ora como filésofo.

Conforme argumenta Silva (2014, p. 176), sofistas e filosofos detinham, em muitos
casos, a mesma formacao, podendo realizar performances publicas e ensinar. Os sofistas
tinham competéncia para organizar disputas filosoficas, ao passo que os fildésofos
podiam declamar composi¢des, embora a primeira funcdo coubesse mais a um filésofo
e a segunda, a um sofista. De acordo com Anderson (1993, p. 134), era comum que 0s
individuos estudassem tanto filosofia quanto retérica e, embora se dedicassem as duas
disciplinas de modo similar, acabavam por se identificar com uma ou outra. Desse modo,
sofistica e filosofia nunca se divorciaram totalmente, nem do ponto de vista social, nem
do intelectual.

Jones (1978, p. 9) também argumenta que a filosofia e a sofistica, embora fossem
dominios de conhecimento distintos, contando com professores e centros de ensino
préprios, na pratica, muitas vezes se sobrepunham. Os filésofos, por exemplo, ndo raro
ensinavam e declamavam, o que os obrigava a recorrer ao estilo e as estruturas linguisticas
préprias da sofistica. Por isso, parece-nos, que as fronteiras entre esses campos do saber
eram bastante fluidas.

Nathalia Gachallova (2015), de igual modo, problematiza as diferengas entre a
filosofia e a sofistica, nos primeiros séculos do Principado, e o suposto conflito entre
as duas disciplinas, que teria se originado nos tempos de Platdo e Aristoteles. A autora
argumenta que, embora muitas pesquisas apontem para a existéncia de uma tensdo
entre filésofos e sofistas desde o periodo classico até a Antiguidade Tardia,2 investigacbes
recentes tém demonstrado que havia grande tendéncia de esses campos de saber
confluirem, indicando assim que as fronteiras entre quem seria o praticante de filosofia
e quem seria o de sofistica ndo eram téo delimitadas como a primeira vista se poderia

' Para Bowersock (1969, p. 12), seria mais dificil diferenciar o sofista do rhetor do que propor uma diferenciagéo entre o
praticante da sofistica e o da filosofia. Segundo o autor, esta claro, a partir de vérios textos, que havia alguma distin¢do
entre os titulos rhetor e sophistés. Filostrato, por exemplo, em certas ocasides, evitou deliberadamente a palavra sofista
ao se referir a determinados individuos. Silva (2014, p. 187-188) também defende que, na obra Vitae Sophistarum,
Filéstrato (Vitae Sophistarum, |, 513; I, 564; 11, 591) utiliza os termos rhetor e sofista de forma distinta, de modo que o
valor do sofista seria maior do que o do rhetor.

2 Para Bowersock (1969, p. 11), por exemplo, ndo ha duvida de que existia rivalidade entre filosofos e rhetores, embora
tal autor concorde que um mesmo individuo podia combinar os papéis de ambos os campos do saber. Karadimas
(1996) também destaca os conflitos entre fildsofos e rhetores e exclui qualquer possibilidade de mescla mutua entre as
duas disciplinas.
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supor.: Assim, ndo era incomum que um mesmo individuo se especializasse tanto em
filosofia quanto em retorica.

Marco Aurélio, o imperador filésofo, por exemplo, sempre estudou retérica e
ouviu conferéncias de sofistas famosos, apesar de seu crescente interesse pela filosofia.
Gachallova (2015, p. 23) defende que, na Antiguidade, apresentar-se como filésofo ou
sofista dizia respeito muito mais a determinada construcao de uma identidade, de uma
imagem, do que a uma opcao profissional definida, ja que o aprofundamento em filosofia,
por exemplo, ndo implicava rejeicao a sofistica e vice e versa. Além disso, os ataques de
um ou outro individuo a filosofia ou a retérica, frequentes no mundo antigo, destinavam-
se, em geral, a provocar um oponente, ndo exprimindo, pois, um conflito entre ambas as
disciplinas (Gachallova, 2015, p. 24).

Outro caso exemplar é o de Dion Cassio, que acreditava ser perfeitamente possivel
que um individuo se dedicasse a filosofia e a sofistica, o que corrobora a hipétese da
sobreposicio das funcdes préprias do sofista e do filésofo no Império Romano. E o que se
conclui de uma passagem em que o autor aborda o desentendimento entre Julia Domna
e o prefeito do pretério Plautiano como justificativa para que a imperatriz passasse a
se cercar por sofistas e filosofos. Segundo Dion Cassio (Historia Romana, LXVII, 15, 7):
“Por esta razado, ela [Julia Domna] comecou a estudar filosofia e passava seus dias na
companhia de sofistas”.

Filostrato (Vit. Soph., |, 480) tinha uma opinido semelhante aquela de Dion Cassio,
pois afirmava que a sofistica antiga deveria ser considerada uma retérica que se dedicava
a filosofia, ja que os sofistas tratavam dos mesmos temas que os filésofos. Quanto a
isso, Silva (2014, p. 178) demonstra que os sofistas mencionados na Vitae Sophistarum
eram alunos de filésofos, assim como também os filésofos frequentaram as escolas dos
sofistas e rhetores.

Conforme destaca Bowersock (1969), a confluéncia entre sofistica e filosofia é
testificada por uma variedade de fontes, tanto textuais quanto materiais. Em um epigrama

3 Segundo a autora, Platdo, no famoso didlogo Protdgoras, descreve certo orador como um impostor que iludia jovens
a segui-lo e refere-se aos discipulos de tal homem como ingénuos encantados que o seguiam feito animais (Plato, Prt.
315a-b). Essa passagem, decerto, é bem sugestiva sobre a opinido do filésofo grego para com os sofistas. Entretanto,
o préprio Platdo, nas palavras de Gachallova, fornece evidéncias que refutam essa interpretagdo. No mesmo dialogo,
Sécrates utiliza Homero para persuadir Protagoras a cooperar e sugere que as duas profissGes deviam caminhar juntas
para alcancar o objetivo comum de encontrar a verdade (PIl. Prt. 348c-d). Além disso, a autora afirma que Platdo
utilizava métodos sofisticos para promover suas proprias ideias e que ele ndo dispensava as ferramentas retéricas.
Nesse sentido, tais evidéncias demonstram que as relagdes entre sofistica e filosofia ndo eram tdo conflituosas como
pode parecer a principio (Gachallova, 2015, p. 21).

4 Dion Cassio nasceu entre 163 e 164, na cidade de Niceia, localizada na provincia do Ponto-Bitinia. Tal autor provinha
de uma familia abastada e bastante influente na politica local. Seu pai, Cassio Aproniano, foi senador consular e
governador de trés provincias imperiais. Segundo Esteves (2019, p. 196), é possivel que Dion tenha estudado com
algum rhetor grego na Asia Menor ou em Roma.
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de Atenas, extraido de uma inscricao, por exemplo, um homem é declarado rhetor em sua
fala e filésofo em seu pensamento (Epigrammata Graeca, 106).5 Além disso, na inscricdo
da base de uma estatua encontrada em um asclépio de Atenas, erguida aproximadamente
em meados do século Ill, encontramos a mencao a Tito Flavio Glauco, que é descrito da
seguinte forma:

[..] Por decreto do Conselho do Aredpago, esta estdtua de Quinto Estacio
Themistocles, de Cholleidai, [...] foi erguida por Tito Flavio Glauco, de Maratona,
poeta, rhetor e filésofo, advocatus fisci, tendo servido com distinggo como
guardido das chaves do deus [...] (Inscriptiones Graecae, I, 3704, grifo nosso).

Considerando o que foi discutido até aqui, € de nosso interesse, no presente artigo,
refletir sobre as diferentes identidades atribuidas a Dion de Prusa, um autor que viveu,
aproximadamente, entre 40 e 120,c tendo obtido bastante notoriedade como orador,
sofista e filésofo, na medida em que percorreu diversas civitates e poleis dispersas pelo
Império Romano, proclamando seus discursos sobre os mais variados temas. Desde a
Antiguidade, no entanto, ha bastante imprecisdao sobre quem seria tal personagem,
de modo que ela é apresentada ora como sofista, ora como filésofo. Portanto, nossa
investigacdo pretende iluminar este tema, uma vez que classificar os autores ou nos
informar sobre como eles foram classificados ao longo do tempo faz parte da operacao
historiografica, permitindo-nos decodificar as fontes.

Dion de Prusa: breves notas biograficas

Antes de refletirmos sobre as multiplas classificagbes atribuidas a Dion de
Prusa, vale a pena apresentar alguns de seus dados biograficos. Ao que tudo indica,
tal personagem teria nascido entre 40 e 50, na regido da provincia do Ponto-Bitinia e
falecido entre 110 e 120.

Por meio das epistolas de Plinio, o Jovem, (Ep. X, 81, 82) temos a informacado de que
o orador era conhecido por seus contemporaneos como Cocceianus Dion (grafia utilizada
por Plinio) ou Cocceiani Dionis (grafia utilizada por Trajano). Certos autores (Momigliano,
1969, p. 257; Moles, 1978, p. 86; Berry, 1983, p. 71) acreditam que tal cognomen seria
um indicativo de que Dion teria recebido cidadania romana sob o governo de Nerva

> Este epigrama foi coletado por Georg Kaibel (1878). O autor reuniu uma série de epigramas gregos extraidos de
inscricdes em pedra, o que deu origem a obra Epigrammata Graeca ex lapidibus collecta, publicada em 1878. Trata-se
de uma edigdo critica que reline epigramas encontrados em monumentos, lapides, estelas funerarias, dedicatorias e
inscricbes votivas da Grécia antiga e do mundo helenistico-romano.

6 Todas as datas mencionadas no texto referem-se ao periodo posterior ao nascimento de Cristo, com excecdo daquelas
que sdo acompanhadas pela grafia a.C.
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(Cocceius Nerva), entre 96 e 98, uma vez que, em Roma, era comum a adog¢ao dos nomes
dos patronos responsaveis pela concessao da cidadania a determinado individuo.

Dion fazia parte de uma importante e abastada familia de Prusa. Mesmo com
escassas informacdes, temos noticia de que seu pai era um homem influente que teria
conseguido acumular fortuna consideravel por meio do comércio de longa distancia e
do empréstimo de dinheiro a juros. Seu avd materno também parece ter sido uma figura
proeminente, atuando como benfeitor local, o que teria lhe rendido alguma proximidade
com um dos imperadores, provavelmente Claudio (Dio Chrysostom, Or. 46, 4), de quem
teria recebido cidadania romana. Caso essas informacdes sejam veridicas, a mée de Dion
parece ter vindo de uma linhagem célebre de Prusa.

Em virtude de sua condicao financeira privilegiada, o orador teria tido acesso a
uma educacao de primeira linha. Ao que tudo indica, na década de 60, dirigiu-se a Roma,
onde estudou, provavelmente, com o filésofo estoico Caio Musdnio Rufo (Moles, 1978,
p. 82; Nielsen, 2008, p. 121).” Esse fato pode ter ocorrido no final do governo de Nero
(Morocho Gayo, 1988, p. 19).

A partir da década de 70, Dion realizou uma série de viagens pelas civitates e
poleis do Império Romano, como foi o caso de Rodes (Or. 31) e Alexandria (Or. 32), onde
o autor pronunciou oracdes publicas visando a corrigir determinadas condutas dos
cidaddos no ambiente urbano. Nesse periodo, nota-se a consolidagao da posi¢do de Dion
como um orador de carreira, que desfrutava de elevada fama e reputacdo. Por conta
disso, acabou estabelecendo conexdes com a aristocracia romana, sendo identificado por
alguns autores como amigo e conselheiro dos imperadores, especialmente os da dinastia
flaviana (Momigliano, 1969, p. 259; Moles, 1978, p. 84; Nielsen, 2008, p. 121).

Uma das conexdes mais emblematicas foi a de Dion com Flavio Sabino, que era
primo e, ao mesmo tempo, genro de Tito (79-81) e também primo de Domiciano (81-
96). De acordo com Suetoénio (Domitianus, 530), em 82, Sabino foi sentenciado a morte a
mando de Domiciano porque, no dia das eleicdes consulares, o arauto, errando o titulo,
o havia anunciado como imperador em vez de consul designado. Desse modo, Sabino foi
acusado de conspiracao.

Dissemos que a relacdo com Sabino foi marcante para a trajetéria de Dion, pois,
conforme diversos pesquisadores postulam (Jones, 1978, p. 46; Nielsen, 2008, p. 121),

7 Acredita-se que Dion tenha conhecido Mus6nio Rufo quando o filésofo viajou para a Asia Menor em companhia de
Rubélio Plauto, em 60. Contudo, Dion teria se tornado seu aluno apenas em Roma, para onde Musonio retornou em 62,
quando Rubélio foi executado. O filésofo, entretanto, foi exilado para a ilha de Gyaros, em 65, por Nero. Desse modo,
conjectura-se que Dion tenha estudado com o professor no periodo de 62 a 65 (Moles, 1978, p. 86).
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devido a proximidade com Sabino nosso autor foi punido com o exilio da Peninsula Italica
e do Ponto-Bitinia.t

Segundo Nielsen (2008, p. 121), Dion foi banido mediante uma sentenca de relegatio.
A relegatio implicava que parte do patrimonio poderia ser confiscado, permanecendo o
restante sob dominio e controle do sentenciado, além de o condenado ser impedido
de transitar por determinadas regides/provincias. Os efeitos da sentenca poderiam ser
temporarios ou vitalicios (Silva, 2020, p. 44). Jones (1978, p. 46) também concorda com
essa hipotese, para quem Dion foi exilado mediante uma pena de relegatio, por meio
da qual o sentenciado estava impedido de instalar-se na Peninsula Italica e na provincia
do Ponto-Bitinia, sendo livre para se deslocar por outros locais e mesmo para falar em
publico. Ademais, os bens de Dion nao teriam sido confiscados.

Vale lembrar que o exilio € um momento bastante marcante na trajetéria de
Dion. Isso porque tal episédio foi utilizado por diversos autores, da Antiguidade a
contemporaneidade, conforme discutiremos no préximo tépico, como marco para uma
mudanca radical de vida do orador, o que teria influenciado diretamente sua conversao
da sofistica para a filosofia.

Apos a morte de Domiciano, aproximadamente em 96, Dion consegue retornar a
Prusa. Tao logo se restabeleceu em sua sua cidade natal, o autor envolveu-se em uma
série de atividades politicas a nivel local e provincial. Temos noticia de que, apds 98, Dion
passou a viajar pelas cidades do Ponto-Bitinia, pronunciando algumas de suas oracdes,
como ocorreu em Nicomédia (Or. 38) e Niceia (Or. 39), onde o autor buscou estabelecer
a homonoia,> uma vez que ambas estavam disputando entre si por privilégios e titulos
citadinos perante o Império. E provavel que esse conflito fosse antigo, pois, por muito
tempo, Nicomédia deteve o titulo de metropolis e Niceia o de “primeira cidade”. Contudo,
durante o governo de Domiciano, foi permitido que Nicomédia adicionasse “primeira” a
sua titulacao inicial, o que nao agradou aos cidadaos de Niceia, que ndo admitiam a perda
da primazia daquela pélis (Or. 38, 35, 39).

Depois disso, por volta de 100, Dion visitou a cidade de Tarso, onde pronunciou dois
discursos (Or. 33; Or. 34), tendo por objetivo admoestar o comportamento da populacao

8 Ha alguma controvérsia a respeito da sentenca aplicada a Dion. Ventrella (2009, p. 36-56), por exemplo, defende que
o tipo de mobilidade forcada de Dion entre 82 e 96 ndo foi o exilio e sim uma fuga. A hipdtese sustentada pelo autor
¢é a de que o orador teria deixado voluntariamente Roma e vagado por regides longinquas, temendo uma condenagéo
a morte, uma vez que ele seria acusado de cumplicidade em uma conspiracdo contra Domiciano devido a sua amizade
com Sabino.

° De acordo com Jones (1978, p. 83) a homonoia, traduzida usualmente como concérdia, apresenta diferentes
significados, a depender do contexto. Quando utilizada pelos escritores do periodo imperial, é melhor traduzida como
oposta a stasis e implica a resolugdo de conflitos recentes ou disputas ainda ndo solucionadas, entre cidades diferentes
ou entre os diferentes grupos de uma mesma comunidade (Sheppard, 1986, p. 230).
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nos espacgos da cidade, bem como a atitude hostil que os homens de [a mantinham
com os romanos. Por conta disso, apesar da prosperidade, a polis ndo gozava de boa
reputacao, pois era associada a imoralidade, luxuria, irritabilidade e falta de postura nos
espacgos publicos, o que motivou o autor a pronunciar suas oragoes.

Dai em diante, temos registros de uma série de atividades politicas de Dion
visando a melhorias em Prusa. Uma de suas primeiras incumbéncias, nesse sentido, foi
liderar, entre 99 e 100, uma embaixada instituida com o propdsito de saudar Trajano.®
Segundo Jones (1978, p. 53), devido a esta embaixada, Prusa recebeu diversos favores
imperiais, incluindo o direito de eleger novos membros para a boulé e o aumento da
receita municipal. Ao que tudo indica, essa ocasiao teria servido de inspiracao para que
Dion produzisse os discursos intitulados, postumamente, Sobre a realeza (Or. 1; Or. 2; Or.
3; Or. 4), nos quais aborda as virtudes e vicios dos bons e dos maus soberanos. Embora
nenhum imperador seja citado nas oragdes, infere-se que estas tenham sido escritas de
modo a contrapor Domiciano, o arquétipo do tirano, a Trajano, o optimus princeps."

Além disso, por conta propria, levou a cabo um projeto de reforma da sua pdlis
visando a oferecer instalacdes melhores a populagdo. Segundo o que o autor nos conta
por meio de um de seus discursos enderecados a Prusa, seu projeto arquitetdnico
envolvia a construcao de fortificacdes, estaleiros e portos, o que, ao que tudo indica, nao
foi concretizado (Dio Chrys., Or. 65, 13). Ao contrario do que esperava, o orador sofreu
severas criticas, sendo acusado de ma administracdo das obras e corrupgdo, uma vez que
a obra gerenciada por ele envolvia também recursos publicos (Plin., Ep. X, 81).

Supde-se que Dion tenha passado seus ultimos dias em Prusa, envolvido com seus
projetos arquitetdnicos e com os problemas dai decorrentes. No epistolario de Plinio, o Jovem,
encontramos as Ultimas noticias de que dispomos acerca do orador. Considerando que Dion
tenha nascido entre 40 e 50, deveria ja contar com uma idade avangada quando se envolveu
no imbréglio edilico em Prusa. Por isso, cremos que sua morte tenha ocorrido entre 110 e 120.

Dion de Prusa entre a filosofia e a sofistica: problemas de classificacao

Talvez pela dimensao extensa da obra de Dion de Prusa, composta por cerca
de oitenta oracdes que versam sobre temas diversificados, os pesquisadores tenham

° De acordo com Jones (1978, p. 52), é provavel que esta embaixada tenha ocorrido entre 99 e 101, j& que Trajano
chegou em Roma em 99 e deixou a capital do Império novamente em 101 para participar das investidas militares contra
os dacios, no Danubio.

" Segundo Momigliano (1969, p. 256 e ss.), as ora¢des 1 e 3, sem duvida, foram pronunciadas perante o imperador,
porém nao existe nenhum indicio de que os discursos 2 e 4 tenham sido enderecados a Trajano, uma vez que narram
um didlogo imaginario entre figuras historicas.
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atribuido identidades multiplas ao autor, apresentando-o ora como um filésofo, ora
como um sofista, ora como um filésofo dotado de habilidades retoricas. Tal imprecisao,
no entanto, remonta a Antiguidade.

Uma das primeiras classificacdes de Dion foi realizada por Luciano de Samésata, ™
que viveu pouco depois de nosso orador, entre 125 e 190. Em Sobre a morte do peregrino,
3 0 autor (Luciano, De morte Peregrini, 18) descreve Dion como um filésofo que, ao lado
de Musonio, Epiteto e outras personagens, foi banido por dizer o que pensava.

Em Vitae Sophistarum, uma espécie de biografia sumaria dos sofistas, escrita
por Filostrato tempos depois,™ aproximadamente no século Ill, encontramos também
uma tentativa de definicdo de Dion de Prusa. Para o autor (Philostr., Vit. Soph., |, 7,

487, grifo nosso):

A Dion de Prusa nem sei como chama-lo por causa de sua perfeicio em
tudo. Pois era um chifre de Amaltea, segundo dizem, uma confluéncia das
carateristicas mais elevadas, era o melhor da oratoria, esteve atento ao eco
sonoro de Demostenes e de Platdo, assim como as pontes aumentam o tom
dos instrumentos musicais. Dion acrescentava seu tom pessoal com veemente
sensibilidade. Por outra parte, os discursos de Dion destacam de forma excelente
um resumo das qualidades de seu espirito. Assim, advertiu, mais de uma vez,
as cidades com problemas, sem parecer mordaz nem odioso, mas como quem
continha a impetuosidade dos cavalos, com freio mais do que com acoites; ao
contrério, elogiou as cidades bem governadas, ndo dava impressdo de ensina-
las, mas de lhes mostrar que pereceriam se ndo mudassem. Ademais, o tom de
sua filosofia ndo era nem mediocre nem irdénico, mas firmemente insistente,
com um toque de delicadeza e de benevoléncia. Era também talentoso para
escrever histérias, como nos prova sua obra Os getas, ele viajou tdo longe que foi
até os getas, durante seu exilio. Em O Euboico e em o Elogio ao papagaio, Dion
escreveu com cuidado sobre assuntos insignificantes. Ndo ha muito valor nestas
obras, sdo valiosas apenas como obras sofisticas, pois é proprio de um sofista
tratar com seriedade tais coisas.

Como podemos perceber mediante a leitura do trecho acima, Fildstrato parecia
considerar a classificacdo de Dion uma tarefa bastante dificil. Nao é por acaso que o autor
elogia a filosofia do orador e, logo em seguida, descreve parte da obra do biografado, em
especial as oracdes O Euboico e Elogio ao papagaio, como producdes sofisticas. Apesar
da dificuldade, Filéstrato decidiu incluir Dion de Prusa em seu catalogo de sofistas, mas

o classificou como um filésofo que pensava como um sofista e possuia habilidades

12 Luciano nasceu em Samdsata, capital do antigo reino de Comagena, situada a norte da Siria, na margem direita do
Eufrates, aproximadamente em 125, e faleceu, possivelmente, em 181, em Alexandria, no Egito. Segundo Magueijo
(2013, p. 11), a producéo literaria deste autor se desenvolveu, muito provavelmente, em um periodo de 40 anos,
durante o qual escreveu cerca de 80 obras.

'3 Trata-se de um texto escrito em forma de carta, destinado, muito provavelmente, a Cromio, um filésofo neoplatonico,
que busca descrever a morte do filésofo cinico Peregrino Proteu (Magueijo, 2013).

4 Segundo Silva (2014, p. 65), a Vitae Sophistarum foi escrita no governo de Severo Alexandre (222-235) ou pouco
tempo depois disso, o que significa que foi produzida no século Ill.
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sofisticas. Para o autor, Dion era claramente um filésofo e o exilio que sofreu seria uma
amostra da aversao de Domiciano ao seu pensamento filoséfico. E isso que observamos
na passagem adiante:

Ele [Dion] viveu na época em que Apoldnio de Tiana e Eufrates de Tiro divulgavam
sua filosofia e manteve uma relacdo amistosa com ambos, embora estivessem em
desavenca entre si, 0 que contrariava os principios da filosofia. Ndo considero
correto chamar sua permanéncia entre os getas de exilio, pois ndo lhe foi
imposto que se exilasse; tampouco foi uma simples viagem, pois ele desapareceu,
afastando-se dos olhos e ouvidos das pessoas, e exerceu diversas atividades em
diferentes lugares por medo dos tiranos de Roma, que perseguiam todo tipo de
filosofia (Philostr., Vit. Soph., |, 7, 488).

Porém, o biodgrafo reconhece em Dion caracteristicas proprias dos sofistas, em
especial a maneira como declamava e improvisava, 0 que podemos notar mediante a
leitura do excerto a seguir, no qual Filostrato enfatiza as habilidades retéricas do orador:

[..] E, certamente, o poder de persuasdo desse homem [Dion] foi tal que fascinou
até mesmo aqueles que ndo conheciam bem a cultura grega. Assim, o imperador
Trajano o fez subir, em Roma, no carro dourado sobre o qual os Césares desfilavam
triunfalmente apds suas guerras e, voltando-se frequentemente para Dion, lhe
dizia: ‘'O que me dizes? Nado entendo, mas te amo como a mim mesmo’. Muito
proprias do estilo sofistico sdo as imagens dos discursos de Dion, nas quais, ainda
que ele exagere, [seu estilo sofistico] também é claro e adequado ao assunto
(Philostr., Vit. Soph., |, 7, 488).

Tempos depois, entre os séculos IV e V, Sinésio de Cirene, bispo de Ptolemais,
criticou severamente a visao de Filostrato sobre Dion de Prusa.s Na obra Dion, sobre o
discurso de si mesmo, Sinésio elabora um esboco da trajetoria do orador e da sua formacgao
filosofica.’ Para Sinésio, a carreira de Dion se dividiria em dois momentos: quando jovem,

> Importa destacar aqui que Sinésio de Cirene nasceu em uma rica e tradicional familia local de Cirene, na provincia
romana de Cirenaica, ou Libia Superior, norte da Africa, entre 370 e 375 e faleceu provavelmente entre 412 e 413.
Devido a condicdo social familiar, estudou filosofia e retérica em Alexandria. Foi eleito como embaixador (mpéafuc) da
provincia da Libia Superior ou Cirenaica, tendo se dirigido a Constantinopla a fim de interpelar o imperador Arcardio
sobre a reducdo dos impostos cobrados na Cirenaica. Anos depois, Sinésio vai para Alexandria, onde permanece por
algum periodo e se casa, muito provavelmente, com uma mulher crista. Sinésio era, portanto, um homem politico. De
acordo com José Petrucio de Farias Junior (2012, p. 16 e ss.), o bispo, que escreveu uma série de tratados filoséficos,
buscando se firmar no cenério politico local, procurou construir uma imagem de si mesmo que se ajustasse ao papel
do filésofo na politica. Nesse sentido, Sinésio dialoga com a produgéo literaria de Dion, no tocante a construcao da
imagem do bom governante, uma vez que nosso autor escreveu cerca de quatro discursos (Ora¢des Sobre a realeza),
nos quais discorreu sobre o arquétipo do rei ideal. E possivel que Sinésio almejasse se projetar como um conselheiro
real e homem politico, assim como Dion foi, e isso pode ter contribuido para ele classificar Dion ora como sofista ora
como filésofo.

¢ De acordo com Farias Junior (2012, p. 22; 251), Sinésio de Cirene escreveu sobre a trajetéria de vida de Dion de Prusa,
especialmente sua formagéao filoséfica, que era, na opinido do bispo, crucial para aqueles que desejavam aconselhar
os imperadores a se tornarem bom governantes. Sinésio produziu um discurso de aconselhamento enderegado
ao imperador Arcadio, intitulado De regno, cujo conteldo discorre sobre as virtudes e responsabilidades do bom
governante. Como Dion também escreveu quatro oragdes Sobre a realeza, que versam sobre a conduta apropriada
do monarca ideal. Acredita-se que Sinésio, em ambito discursivo, tenha dialogado com o orador bitiniano, no tocante
a construgdo da imagem do bom governante e no que tange a sua prépria imagem. Isso porque escrever textos que
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era um sofista, e, mais tarde, converteu-se a filosofia. Sinésio de Cirene estava convencido
de que Dion havia praticado a sofistica no inicio de sua carreira devido ao modo como
empregava a lingua grega em seus discursos. Nesta época, teria se destacado socialmente.
Segundo Sinésio (Or. VI, 37b), Dion teria produzido, no inicio de sua trajetoria, um discurso
intitulado Contra os filosofos, texto este que, caso tenha existido, hoje encontra-se perdido.
Porém, apos ter sido exilado por Domiciano, Dion teria se tornado um filésofo. Nesta
segunda etapa da sua carreira, segundo Sinésio (Or. VI, 37b-38a):

A verdade é que Dion ndo parece envolver-se em especulacdes técnicas da
filosofia, nem abordar doutrinas fisicas, pelo fato de ter entrado tardiamente nesse
campo [...]. Ele se aplicou a dar seus conselhos aos homens, fossem monarcas
ou individuos, um a um, ou para grupos, €, para isso, utilizou a sua preparacao
retorica, previamente adquirida. Por isso, parece-me que é melhor adicionar
como nota no inicio de cada discurso ‘antes do exilio’ ou ‘depois do exilio’. Assim
poderiamos separar os discursos filosoficos dos propriamente sofisticos.

O que nos intriga é que, embora tenha deixado clara sua opinido sobre a divisdo
da carreira de Dion em dois momentos, Sinésio (Or. VI, 37a) admite que “Dion, que foi
um filésofo, atuou com o que é proprio dos sofistas, embora com uma doce e afavel
inclinacdo para a filosofia”. Tal afirmacao parece indicar que, mesmo na sua suposta fase
sofistica, Dion valia-se da filosofia. O mesmo ocorre quando Sinésio trata da fase de Dion
como filésofo, momento em que o orador “se aplicou a dar seus conselhos aos homens,
fossem monarcas ou individuos, um a um, ou para grupos, e, para isso utilizou a sua
preparacao retorica, previamente adquirida” (Sinésio, Or. VI, 38a). Notamos que, mesmo
buscando estabelecer divises precisas na carreira de Dion, Sinésio parece ter a conviccao
de que a sofistica e a filosofia eram disciplinas em constante dialogo e que as fronteiras
entre elas eram fluidas.

A interpretacdo de Sinésio de Cirene sobre as duas fases da carreira de Dion
influenciou uma série de pesquisadores contemporaneos, fazendo com que muitos
defendessem a hipotese por ele formulada. Hans von Arnim, por exemplo, estudioso
do século XIX, cujo trabalho é considerado um dos primeiros estudos de félego acerca
da vida e obra de Dion de Prusa, em Leben und werke des Dion von Prusa, de 1898,
seguiu a mesma tendéncia de Sinésio. Para von Arnim (1898), a biografia intelectual do
orador poderia ser dividida em duas fases: a primeira, na qual ele teria sido um sofista,
e a segunda, depois do exilio, quando passou a se apresentar como um filésofo adepto
do estoicismo e cinismo. Nesse sentido, von Arnim estruturou a trajetoria de Dion em

dialogavam com autores antigos e bastante conhecidos, como era o caso de Dion, colaborava para que tais escritos
se tornassem instrumentos Uteis de promogdo social, uma das praticas indispensaveis para quem desejava ocupar
determinados cargos imperiais.
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dois periodos distintos, demarcados pela experiéncia do banimento do orador. Como
vemos, o grande marco dessas teorias sobre a conversao de Dion é o seu exilio, uma
experiéncia traumatica que teria transformado o modo de viver do orador e, portanto,
sua producao literaria.

Tal hipétese foi, no entanto, criticada ao longo das décadas seguintes. Autores como
Stanton (1973), Moles (1978), Jones (1978), Amato (2014) e Moignard (2020) condenaram
a ideia de uma “conversdo” de Dion da sofistica a filosofia.Para Stanton (1973) e Jones
(1978), as fronteiras entre a filosofia e a sofistica eram muito mais fluidas do que se
poderia imaginar, por isso, os papéis de seus praticantes poderiam ser os mesmos, nao
havendo como diferencia-los. Tomando como base estas premissas, Moles (1978), Amato
(2014) e Moignard (2020) defendem que a conversdo de Dion da sofistica para a filosofia
depois da experiéncia de seu exilio € uma narrativa fabricada pelo préprio orador.

Em The career and conversion of Dio Chrysostom, Moles (1978) discute o conceito de
“conversao”, aplicado, geralmente, a grandes experiéncias religiosas ou filosoficas. Moles
problematiza a conversao de Dion da sofistica a filosofia, tendo em vista que a fonte mais
explicita sobre o tema é a de Sinésio de Cirene, conforme destacamos anteriormente. Em
seu ensaio sobre Dion, o bispo contesta Fildstrato, que havia classificado Dion entre os
filosofos considerados sofistas devido a sua eloquéncia (Vit. Soph., |, 7, 487-488). Sinésio
sustenta que Dion foi inicialmente um sofista comum (Suvapevog coPLoTtnc), mas acabou
se tornando um filésofo (p\ocopog), mudanga que ocorreu durante seu exilio (36a, 38a-
b). No entanto, para Moles (1978) ha uma série de lacunas no esquema do bispo cristao.

Em Life-change and ‘conversion’ in Antiquity: an analysis of the testimonies of Dion
of Prousa and Aelius Aristeides, Moignard (2020) discute a teoria da conversao e da
mudanca de vida na Antiguidade, aplicando tais conceitos & carreira de Elio Aristides —
que ndo convém discutirmos aqui — e a de Dion de Prusa.” Moignard, embora nado trate
dos aspectos sofisticos ou filoséficos da vida de nosso autor, conclui que a conversdo de
Dion a filosofia € uma narrativa fabricada por ele mesmo em seus discursos pés-exilio.
Alguns indicios apontariam para isto: em primeiro lugar, as referéncias que o autor faz
as suas vestes esfarrapadas, que eram uma marca caracteristica de alguns filosofos; em
segundo, as passagens nas quais o autor cita o oraculo de Delfos, que teria consultado e
do qual teria recebido a instrucao de prosseguir em sua jornada como errante, experiéncia

"7 Elio Aristides foi, assim como Dion de Prusa, um dos mais conhecidos oradores do século Il. O sofista nasceu, ao
que tudo indica, em 117, na regido da Misia Oriental, e faleceu, aproximadamente, em 180. Provinha de uma familia
abastada, o que Ihe permitiu acessar uma educacdo de ponta, baseada no dominio da escrita e da oratéria, um dos
requisitos para aqueles que almejavam se converter em homens politicos (Gémez Cardé, 2020, p. 87 e ss.). Os dados
biogréficos de Aristides de que dispomos provém de seus proprios escritos e, principalmente, daquilo que Filéstrato
registrou em Vitae Sophistarum, na qual qualifica a personagem como um sofista (Vit. Soph., |, 9, 581-585).
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associada a de Sécrates, cuja carreira teve inicio por meio de um oraculo; e, por fim, as
citagdes nas quais Dion se apresenta como um filésofo, como veremos adiante.

Este breve balanco historiografico nos foi Util para compreender como Dion de
Prusa foi classificado ao longo do tempo. Vale destacar que essas classificacbes ndo sao
neutras, exprimindo, antes, perspectivas e interesses dos autores que as formularam.
Sinésio de Cirene, por exemplo, que influenciou toda uma geragdo de autores posteriores,
buscava, muito provavelmente, se projetar como um conselheiro real e homem politico,
assim como Dion de Prusa, motivo pelo qual escreveu diversos tratados filoséficos,
que, por sua vez, apresentam semelhanca com aqueles escritos por nosso autor. Talvez
isso tenha influenciado Sinésio a classificar Dion ora como sofista, ora como filésofo.
Nesse caso, poderiamos afirmar que muitas dessas interpretacdes sobre quem foi nosso
orador foram utilizadas para promover diferentes agendas intelectuais. Além disso, essas
classificagdes, por vezes, sdo também resultado dos debates historiograficos em voga
nos seus diferentes contextos. Dai a necessidade de ndo apenas apresentar as multiplas
classificagbes atribuidas a Dion de Prusa pelos autores posteriores, mas também de
identificar como ele proprio se via.

Por isso, daqui em diante, buscaremos investigar como a sofistica e a filosofia foram
tratadas nos discursos de Dion e como ele desejava ser reconhecido. Para respondermos
a essas questdes, recorreremos ao que dizem as obras do orador.

Segundo Stanton (1973, p. 354), o termo sophistes € empregado em sentido neutro
em certas passagens da obra de Dion (Or. 13, 10; Or. 19, 3-4; Or. 47, 16; Or. 54, 1-2, 4; Or.
56, 12). Ja em outras, seu uso é claramente depreciativo (Or. 11, 6; Or. 13, 5; Or. 17, 33;
Or. 32, 68; Or. 55, 7). Além disso, os sofistas (sophistes, co@ploteo) sao caracterizados, por
Dion, como vaidosos (Or. 6, 21; Or. 8, 33; Or. 12, 2-5, 14; Or. 55, 7; Or. 67, 27), obcecados
pela gléria e reputacéo (Or. 4, 132; Or. 6, 21; Or. 8, 33; Or. 12, 11; Or. 35, 1, 8; Or. 32, 10),
barulhentos (Or. 4, 33-38; Or. 8, 36), ignorantes (Or. 4, 28, 33-8; Or. 10, 32; Or. 32, 10; Or.
35, 9; Or. 55, 7) e cercados por uma multidédo de alunos tola e equivocada como seus
mestres (Or. 4, 14, 33-38; Or. 8, 9; Or. 11, 14; Or. 12, 5, 10, 13; Or. 35, 8-10).

Além disso, os praticantes da sofistica sdo censurados, nos textos de Dion, por
serem interessados ndo na verdade, mas no paradoxo de si mesmos (Or. 3, 27; Or. 4, 32;
Or. 33, 14; Or. 38, 10; Or. 58, 2), por reivindicarem falsamente a sabedoria (Or. 4, 33-8; Or.
6, 21; Or. 10, 32; Or. 33, 4; Or. 35, 9), por dizerem aquilo que o publico desejava ouvir (Or.
13,13; Or. 33, 2; Or. 35, 8; Or. 38, 1) e pela ineficacia de muitas de suas praticas (Or. 12, 43;
Or. 32,10, 39; Or. 33, 1-5, 23; Or. 34, 29).

De acordo com Moles (1978, p. 89), boa parte das referéncias que Dion, em suas

oragoes, faz aos sofistas sao pejorativas. Em todo caso, a despeito de certa imprecisao
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quanto a cronologia dessas oracdes, nem todas as passagens acima mencionadas provém
de oracbes produzidas apds o exilio, quando supostamente Dion teria se convertido a
filosofia e rejeitado a sofistica, o que nos faz questionar a possibilidade de divisdo da
carreira de autor em duas fases distintas.®

Em algumas passagens, Dion chega a rejeitar o trabalho dos sofistas e nao se inclui
nessa categoria, tal como faz na oragdo Olimpia (Or. 12, 13, 15), um discurso produzido
entre 97 e 101, ou seja, depois que seu exilio ja havia terminado. Ele também parece
identificar a si mesmo, em diversos momentos, como philosophos, ®i\ocogog, (Or. 12, 5,
9, 15, 38, 48; Or. 33, 8, 14-16; Or. 34, 2-3; Or. 48, 14, 18; Or. 49, 14). Stanton (1973, p. 354)
conclui que Dion desejava ser considerado um filésofo, como vemos em alguns trechos
de seus discursos (Or. 13, 11; Or. 32, 8, 20; Or. 72, 2).

Por outro lado, na oracao Aos homens de Tarso, elaborada apds o ano 100, Dion
associa suas atitudes as de um dgpayoyoo (demagogos), embora ndo pareca querer ser
chamado assim (Or. 34, 38). Além disso, apesar de afirmar que utilizava a retdrica somente
para encorajar a si mesmo e aos outros (Or. 1, 9), argumentava que uma abordagem retorica
perfeita servia para controlar o discurso como um cavalo obediente (Or. 4, 79). Sendo assim,
mesmo que, ao longo de boa parte da vida, tenha preferido o titulo de filosofo, Dion nao
dispensava os conhecimentos referentes ao bom uso da lingua e da fala, ou seja, a retorica,
que eram indispensaveis para a formulagdo de discursos de alto nivel.

Ademais, na Oratio 19, escrita, ao que tudo indica, depois de seu exilio, Dion admite que

Mesmo estando velho, muitas vezes sou afetado sempre que assisto a uma palestra
de um sofista, por causa do meu desejo desenfreado pela palavra falada [..]. E é
assim que quase sempre fui afetado ao ouvir sofistas e oradores. Assim como os
mendigos por causa de sua prdpria demissdo invejam os moderadamente bem
de vida, por isso admiro e aplaudo aqueles que sdo de alguma forma proficientes
na fala, porque eu mesmo nao tenho essa proficiéncia (Or. 19, 3 e ss.).

Tal passagem evidencia que Dion, embora ndo se incluisse na categoria dos
sofistas, assistiu as conferéncias de tais oradores durante boa parte da vida e por eles
nutria admiracéo, justamente por conta de suas habilidades retéricas. A luz desse mesmo
trecho, Moles (1978, p. 92) argumenta que seria equivocado excluir a possibilidade de
que Dion estivesse envolvido em atividades sofisticas mesmo depois de finalmente se
estabelecer/apresentar como filésofo.

'® Dos discursos citados em que ha passagens pejorativas ou neutras em relagao aos sofistas, trés delas foram produzidas
antes do exilio (Or. 11; Or. 32; Or. 46) e trés foram escritas durante o exilio (Or. 6; Or. 8; Or. 10). As demais, ao que tudo
indica, foram confeccionadas depois do banimento de Dion de Prusa.

19 Desses discursos em que Dion parece se apresentar como filésofo, as oragdes 32 e 33 foram as Unicas escritas antes
do seu exilio. Contudo, se sua carreira de fato fosse dividida em dois momentos precisos, ndo faria muito sentido que
0 autor, na etapa sofistica, buscasse ser visto como filésofo.
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Acreditamos que ser visto como um sofista, no Principado, nem sempre era algo
negativo, como é possivel concluir por algumas passagens da Vitae Sophistarum, obra
na qual Filostrato biografa os sofistas, apresentando-os de maneira bastante elogiosa e
descrevendo-os como habeis oradores publicos, homens que ocupavam diversas fungdes
na politica e na administracao imperial e ainda professores de retérica (Silva, 2014, p. 187-
188). Contudo, os sofistas, por sua fama e prestigio, recebiam inUmeras criticas, a ponto
de serem acusados de vaidade e charlatanismo. Talvez essa tenha sido uma das razdes
pelas quais Dion tenha preferido se apresentar como filésofo, embora também seja
possivel que a sua associacao com a filosofia fosse uma escolha a depender da ocasido,
no sentido de que em um ou outro contexto, sua filiagdo a tal campo do conhecimento
Ihe proporcionaria maior poder de persuasao.

Pelo que foi possivel depreender do exame das oracdes de Dion, fica evidente que
ele préprio, com raras excegoes, preferia ser considerado um filosofo e que os sofistas sao
ora tratados de modo pejorativo, ora elogiados por suas habilidades retéricas. Embora o
autor preferisse ser associado a filosofia, nunca dispensou por completo as ferramentas
que uma formagao sofistica de qualidade Ihe havia proporcionado.

A luz do que dissemos até o momento, cremos que Dion possa ser melhor
qualificado como um filésofo-sofista, ou seja, um praticante da filosofia estoica ou cinica,
mas que nao desprezava a retorica e a eloquéncia na transmissdo de preceitos morais a
sua audiéncia. Nesse caso, a pratica filosofica ndo excluia a pratica sofistica, pois, como
argumenta Barbara Cassin (2005, p. 263), a sofistica era, na Antiguidade, parte constituinte
da filosofia.

Desse modo, consideramos muito fragil a hipotese da divisdo da carreira de Dion
em dois momentos distintos: uma primeira etapa na qual teria sido sofista e uma segunda,
quando teria se convertido a filosofia. O divisor entre ambas as etapas teria sido o exilio.
Como Moles (1978, p. 96) argumenta, o exilio pode ter apenas contribuido para uma
mudanca de énfase quanto ao contetdo dos discursos de Dion, de maneira que tais escritos
ganharam um tom mais politico. No entanto, cremos que, em linhas gerais, € impossivel
discernir qualquer diferenca substancial entre a carreira de Dion antes e depois do exilio.

Consideracgoes finais
Decerto, no trabalho de investigacdo historica, somos impelidos a nos interrogar
sobre os dados extratextuais das fontes que examinamos, a fim de compreender os fatores

que contribuiram para a elaboracao de um texto, o que inclui as tradicOes literarias, as
fontes que inspiraram o autor e as ideias que propds. Desse modo, classificar os autores
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ou nos informar sobre como eles foram classificados ao longo do tempo é uma tarefa
que nos permite decodificar os textos antigos. No entanto, nem sempre esse trabalho é
simples, carecendo de uma minuciosa analise das fontes e também da historiografia.

E o que verificamos para o caso de Dion de Prusa, autor que recebeu identidades
multiplas ao longo dos séculos, sendo classificado, em alguns momentos, como sofista,
e, noutros, como filésofo, ou ainda como um filésofo dotado de habilidades retoricas.
Decerto, todas essas classificacbes ndo sao neutras, refletindo perspectivas e interesses
especificos dos autores que as formularam.

As primeiras tentativas de identificacdo de Dion, ainda na Antiguidade, ja se
mostraram bastante diversificadas, como as realizadas por Luciano de Samosata,
Fil6strato e Sinésio de Sirene. Adiante, ja no século XIX, certos autores, como Hans von
Arnim (1898), defenderam a hipotese de conversao de Dion da sofistica para a filosofia
a partir de seu exilio, que ocorreu em 82, momento em que o orador foi obrigado a se
retirar da Peninsula Italica e do Ponto-Bitinia, foi uma experiéncia traumatica que teria
transformado o seu modo de viver e, portanto, sua producao literaria. Uma segunda
corrente de pensamento, a qual nos filiamos, no entanto, criticou duramente tal visao,
em especial Stanton (1973), Moles (1978), Jones (1978), Amato (2014) e Moignard (2020).
Estes autores defendem que as fronteiras entre a filosofia e a sofistica eram muito mais
fluidas do que se poderia imaginar, por isso, os papéis de seus praticantes poderiam ser
os mesmos, ndo havendo como diferencia-los.

O exame das oracdes de Dion confirma que essas fronteiras entre sofistica e
filosofia ndo eram rigidas. E bem verdade que ele préprio, com raras excecdes, preferia
ser considerado um filésofo e que os sofistas sdo ora tratados de modo pejorativo, ora
elogiados por suas habilidades retéricas. No entanto, embora o autor preferisse ser
associado a filosofia, nunca dispensou por completo as ferramentas que uma formacao
sofistica lhe havia proporcionado. Por essa razdo, cremos que seja mais adequado
qualificar Dion como um filésofo-sofista, ou seja, um praticante da filosofia estoica e
cinica, mas que ndo desprezava a retorica e a eloquéncia na transmissao de preceitos

morais a sua audiéncia.
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Pausanias: um periegeta na
Segunda Sofistica?”

Arhao Henrique Ramos da Silva™

Resumo: A Descricéo da Grécia, escrita por Pausanias, no século Il, é uma
obra composta por dez livros que detalham as regiGes da Grécia continental,
combinando descricdes geograficas, historicas e culturais. O autor enfatiza
monumentos, rituais religiosos e tradi¢des locais, além de relatar conflitos
e eventos politicos, como a dominagdo romana. O artigo analisa essa obra
dentro do contexto da Segunda Sofistica, destacando seu carater arcaizante e
sua relagdo com a memodria cultural e a identidade grega, conforme discutido
por Bommas (2011) e Alcock (1996). Argumenta-se que a Descricdo da
Grécia responde a provincianizacdo da Grécia, apds 146 a.C, refletindo tanto
um idealizado passado glorioso quanto a adaptacdo ao dominio romano.
Enquanto Porter (2001) e Pretzler (2007) ressaltam seu carater performatico
e informativo, Habicht (1998) critica a superficialidade intelectual do periodo.
J& Anderson (1993) e Whitmarsh (2005) enfatizam a construcdo da identidade
grega sob Roma. O estudo também relaciona Pausanias aos sofistas, como
Polemon e Elio Aristides, demonstrando como sua obra se insere em um
contexto politico e cultural hibrido, no qual a retérica e a erudicdo sustentavam
tanto o entretenimento quanto a afirmacdo da identidade grega, ressaltando
o efervescente panorama intelectual do periodo.

Abstract: The Description of Greece, written by Pausanias in the 2nd century AD,
is a work composed of ten Books that detail the regions of continental Greece,
combining geographical, historical and cultural descriptions. The author
emphasizes monuments, religious rituals and local traditions, in addition to
reporting conflicts and political events, such as Roman domination. The article
analyzes this work within the context of the Second Sophistic, highlighting
its archaizing character and its relationship with cultural memory and Greek
identity, as discussed by Bommas (2011) and Alcock (1996). It is argued that
the Description of Greece responds to the provincialization of Greece after 146
BC, reflecting both an idealized glorious past and the adaptation to Roman
rule. While Porter (2001) and Pretzler (2007) emphasize its performative and
informative character, Habicht (1998) criticizes the intellectual superficiality
of the period. Anderson (1993) and Whitmarsh (2005) emphasize the
construction of Greek identity under Rome. The study also relates Pausanias
to sophists such as Polemus and Aelius Aristides, demonstrating how his
work is inserted in a hybrid political and cultural context, where rhetoric and
erudition supported both entertainment and the affirmation of Greek identity,
highlighting the effervescent intellectual panorama of the period.
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Introducao

DescricGo da Grécia (Periégésis tés Hellados) é uma obra atribuida a Pausanias,

datada do século Il, composta por dez livros que detalham diversas regides da

Grécia continental. Cada um desses livros corresponde a uma localidade especifica:
Livro | — Atica; Livro Il — Corinto; Livro Ill — Lacénia; Livro IV — Messénia; Livro V — Elis |;
Livro VI — Elis II; Livro VII — Acaia; Livro VIII — Arcadia; Livro IX — Bedcia; e Livro X — Focida
e Locrida Ozoliana.

Aléem de registrar as caracteristicas geograficas das areas visitadas, a obra
apresenta uma narrativa historica e descritiva que abrange desde os mitos fundadores
de cada regido até os acontecimentos contemporaneos ao autor, no século Il. Pausanias
demonstra um interesse particular por monumentos, como estatuas, templos e reliquias,
além de descrever rituais religiosos e tradi¢des locais. Também realiza digressbes sobre
episodios historicos e sobre a relevancia politica de cada regido, abordando conflitos
internos e externos, como as Guerras Médicas, os confrontos contra os galatas (celtas) e
a dominacao romana sobre a Grécia, por exemplo.

Este artigo busca compreender de que modo a Descricdo da Grécia, atribuida a
Pausanias, dialoga com o seu contexto de producao (século Il), ambientado pelo ethos
da Segunda Sofistica em meio a dominagdo romana sobre a Grécia. Primeiramente,
discutiremos caracteristicas da obra relacionando-a ao conceito de memdria cultural e
identidade, permeada por uma evocacao de um passado idealizado da Grécia, inserida
em um movimento arcaizante, préprio do periodo. Discutiremos que, em tal contexto,
ha um efervescente panorama intelectual em dialogo entre a retérica e a filosofia, em
detrimento de visdes que o consideram um periodo de pobreza intelectual e recusa as

ideias novas.

Entre as nocoes de memoria cultural e identidade

[...] Os mantineios afirmam que o proprio Posidon também se manifestou em
defesa deles, e por esta razdo construiram um monumento como uma oferenda
ao deus. Que os deuses estiveram presentes nas guerras e massacraram homens,
foi dito pelos poetas que trataram a respeito dos sofrimentos dos heréis em Troia,
e os atenienses relatam em suas can¢des como os deuses estiveram ao lado deles
em Maratona e na batalha de Salamina. Muito claramente a horda dos gauleses
foi destruida em Delfos pelo deus,” e manifestadamente pelos daimones. Logo, ha
precedente na histéria dos mantineios de que eles ganharam a vitéria pelo auxilio
de Posidon (Pausanias, Graeciae description, VIII, 10, 8-9).

"Neste caso, o deus Apolo, a quem pertencia o principal oraculo dos gregos, o oraculo de Delfos.

Romanitas - Revista de Estudos Grecolatinos, n. 26, p. 70-89, 2025. ISSN: 2318-9304.



72

Pausanias: um periegeta na Segunda Sofistica?

O excerto faz parte do Livro VIIl, da DescricdGo da Grécia, e diz respeito a cidade
de Mantineia, na regido da Arcadia, pertencente ao Peloponeso. Ao se deparar com um
monumento de pedra celebrando uma vitéria dos mantineios contra os lacedemonios,
Pausanias (Desc. Gréc,VIll, 10, 8-9) inicia uma breve narrativa da batalha, afirmando que
os lacedemonios cairam junto com o rei Agis, filho de Eudamidas.2

Na passagem, pode-se destacar alguns elementos importantes presentes na obra
que irdo ilustrar a presente discussdao. Pausanias considera a alegagdo dos mantineios de
terem sido vitoriosos contra os lacedemdnios, por conta da ajuda de Posidon na batalha,
como verossimil, por conta de uma tradicao prépria da cultura grega mediante a qual
batalhas e guerras sdo vencidas por gregos com o auxilio dos deuses, desde o ciclo épico
troiano. Ou seja, como os deuses lutaram ao lado dos gregos, tanto em Troia, quanto em
Maratona, Salamina e Delfos, logo a alegacao dos mantineios dizendo que Posidon lutou
ao lado deles contra os lacedemonios é plausivel.

Existe uma sobreposicao de diversas temporalidades, as quais — apesar do exemplo
de Pausanias tratar de um conflito e rivalidade entre duas cidades gregas especificas
(Mantineia e Esparta) — evocam memorias ligadas as batalhas envolvendo a Grécia contra
inimigos e causas em comum.

A referéncia temporal mais remota, mas que da o sentido de uma identidade grega,
é a da guerra de Troia. A proxima referéncia temporal é ligada ao periodo classico — a
batalha de Maratona (490 a.C.) e Salamina (480 a.C.) contra os Persas. Com isso, Pausanias
cita a batalha de Delfos contra os gauleses (c. 279 a.C.), para enfim fazer a comparacéo
com o relato da batalha de Mantineia contra Esparta (c. 241 a.C.), ambas no periodo
helenistico. E importante lembrar que o texto da Descricdo da Grécia foi escrito cerca de
quatro séculos depois, entre 175-180. (Habicht, 1998, p. 10).

Podemos comparar os elementos contidos no excerto acima com a passagem
na qual Pausanias se depara com o muro ao sul da acropole de Atenas, no Livro |,
sobre a regido da Atica. Nele, ha esculturas dedicadas por Atalo |, rei de Pérgamo (269
a.C. - 197 a.C.):

Na direcdo do muro ao sul estdo representados os Gigantes, os quais estavam
nas proximidades da Tracia e no istmo de Palene; a batalha dos atenienses contra
as Amazonas, contra os persas em Maratona; e contra os gauleses em Misia. Cada
uma tem cerca de dois cubitos, e foram todas dedicadas por Atalo [...] (Paus.,
Descr, |, 25, 2).

Também no Livro |, Pausanias inicia uma digressao a respeito dos gauleses (Paus.,
Desc. Gréc., |, 4, 4). O autor narra que os habitantes de Pérgamo, outrora chamada de

2 Possivelmente rei Agis IV (265 a.C. - 241 a.C.) e Eudamidas Il (275 a.C. - 245 a.C.).
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Teutrania, expulsaram os gauleses para o mar (Paus., Descr, |, 4, 5). Antes de encerrar sua
digressao, afirma que uma de suas notaveis conquistas foi a expulsdo dos gauleses da
costa da Asia (Paus., Desc, |, 4, 6).

Nota-se que Pausanias colocou em evidéncia a identidade e a tradicao gregas a
partir de uma evocagdo de memorias de batalhas envolvendo os gregos. De modo bastante
similar a nossa epigrafe, sua descricao das representacdes no muro enfatiza os conflitos
ocorridos entre gregos e estrangeiros (barbaros), ao lado de tradi¢des, para nés, apenas
miticas — considerando que o mito é um discurso (l6gos) importante naquele contexto e
a concepcao diferente da nossa — que criam identidades a partir das representagdes das
vitorias da cultura grega da polis contra representantes de um mundo selvagem. Persas
e gauleses parecem estar no mesmo nicho dos gigantes derrotados pelos deuses do
Olimpo e das amazonas derrotadas pelos atenienses.

O fio condutor das temporalidades parece levar a uma nog¢dao fundamental
presente no texto, que nos leva diretamente ao encontro da nocao de tradicao e de
identidade, e que nos possibilita dialogar com a Histéria Antiga e suas mais variadas
fontes: a memoria cultural.

Editada por Martin Bommas (2011), a série Cultural Memory and Identity in Ancient
Societies trata a respeito de discussdes e abordagens envolvendo estudos sobre a
Antiguidade em relagdo ao conceito de memoria cultural no campo da Historia.: Segundo
o autor (Bommas, 2011), a memoria cultural pode ser definida como um processo que
articula a relacdo entre passado e presente, partindo da ideia de que a cultura — como
conjunto de atitudes, valores e praticas compartilhados por um grupo — é construida
e transmitida por meio de memorias. Diferentemente das abordagens coletivas ou
individuais, a memoria cultural emerge de eventos distantes que sdo padronizados
quando uma sociedade os reconhece como parte de sua identidade. Esse fend6meno,
intrinsecamente ligado ao presente, serve como ferramenta para analisar como sociedades
antigas ressignificaram seu passado, selecionando eventos fundadores e transformando-
os em narrativas consensuais. Ao investiga-la, busca-se compreender como e o que essas
sociedades recordaram, de que modo essas memorias moldaram sua identidade e como
foram utilizadas para edificar um “presente coletivo”, integrando experiéncias histéricas,
mitos e simbolos em uma estrutura cultural coesa e dinamica (Bommas, 2011, p. vii-viii).

A partir do conceito de memdria cultural, é possivel compreender elementos
fundamentais das fontes antigas, considerando a Descri¢do da Grécia, de Pausanias, ndo

3 Para um balanco bibliogréafico a respeito do conceito de meméria cultural inserido na historiografia, também indicado
por Bommas, ver Casey (2000), Coleman (1992), Connerton (1989; 2006), Cubitt (2007), Smith (1999) e Weissberg (1999).
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como uma simples recepcao passiva dos meios de comunicagdo de sua época, mas como
uma transformacao criativa dos processos culturais relacionados ao seu préprio contexto
historico (Bommas, 2011, p. 4).

De acordo com o postulado por John Elsner (1992), no artigo intitulado Pausanias:
a Greek pilgrim in the Roman World, a obra Descri¢Go da Grécia,

[...] que vem sendo lembrada como um guia turistico pedante e antiquario,
pode ser interpretada para mostrar como gregos lidaram com o fardo de um
passado distinto pesando em sua identidade cultural, com a situacdo politica
contemporanea da Grécia como uma provincia romana, e com o profundo senso
do sagrado com o qual muito da cultura antiga estava imbuida (Elsner, 1992, p.
3, grifo nosso).

Ligada a nocao de memoria cultural, a consideracao de Elsner (1992) é relevante
por levar em conta todo o “peso” de memoéria da cultura grega, o que o autor chama
de “fardo” (burden), até a conjuntura contemporanea a Descri¢do da Grécia, situada no
periodo da dominacao romana.

Ainda sobre o tema, vale a pena mencionar a nocao apresentada por Alcock (1996)
sobre a "identidade grega” em Pausanias. Por meio de uma espécie de jogo de palavras,
a autora coloca em evidéncia a "orientacao topografica” da Descri¢cdo da Grécia como
Paisagens da Memoria (Alcock, 1996, p. 248). Veremos, entdo, como Alcock define tal
nocao, apresentada em duas etapas, conforme as duas palavras presentes no conceito.

Primeiramente, Paisagem:

Paisagem é uma palavra dificil de definir, mas — no modo que estou usando aqui
— transmite a natureza totalizante e construida do mundo narrado por Pausanias,
implicando a geografia concebida a partir da perspectiva de um observador
individual. Movendo-se através do espaco, Pausanias molda e adorna sua
paisagem particular ao perceber e registrar certos elementos: ele cria o territério
completo que o leitor também viaja (Alcock, 1996, p. 249).

Em seguida Alcock (1996, p. 249) define a Memdria inserida nesta perspectiva:

Memoria problematiza a relagdo entre o passado e o presente, fornecendo a tela
através da qual escolhas entre lembranca e esquecimento sdo feitas; longe de
ser um processo automatico, memaéria demanda uma constante e ativa tomada
de decisOes. Escolha de memadria é um elemento essencial na autopercepgao de
qualquer grupo social, tornando-a (como Foucault e outros observaram) um lugar
central para contestacdes politicas sobre o passado, e o poder e legitimidade que
o passado pode oferecer.

Deste modo, podemos perceber como a proposta de Alcock (1996), em vez de
anular ou até mesmo refutar as no¢cdes de memoria cultural e tradigdo apresentadas, vai
ao encontro delas tendo a Descricdo da Grécia como ponto de partida. Tanto a Paisagem
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quanto a Memoéria, de acordo com o postulado por Alcock (1996), sao elementos
constitutivos da espinha dorsal da obra de Pausanias.

Maria Pretzler (2007), em sua obra Pausanias: Travel Writing in Ancient Greece,
aborda a importante questdo presente na DescricGo da Grécia a respeito da “liberdade”
grega—como pudemos evidenciar na epigrafe desta secdo—e o que podemos compreender
como parte integrante da memoria cultural. A partir do que Pretzler (2007, p. 78, grifo

nosso) aponta como “realizagdes culturais”, Pausanias

[...] enfatiza cada vez mais aqueles eventos em que os gregos se uniram para
defender sua liberdade contra ameacas externas (persas, maceddnios, gauleses,
romanos) ou de grandes poténcias gregas com intencdes imperialistas,
particularmente Esparta. Essas lutas por uma Grécia livre e unida se somam as
histérias miticas [...]. A liberdade dos gregos e de suas cidades individuais torna-
se uma caracteristica definidora dos periodos que tornaram a Grécia grande e
a transformou em um centro de realizacées culturais que eram relevantes para
todos os gregos instruidos, mesmo séculos apds seu apogeu.

Vimos como Pausanias, por meio do conceito de meméria cultural, citando Bommas
(2011, p. viii), "recorda sobre eventos que modelaram a formacao da identidade grega e
como elas edificaram sobre memorias consentidas para criar um presente coletivo grego”.
Agora, poderemos analisar a relacdo da memoria cultural e a identidade grega com o
contexto da Grécia romana e o movimento arcaizante da Segunda Sofistica.

A Grécia romana e a Segunda Sofistica

Discutimos, em um artigo anterior, sob o titulo Pausdnias, memoéria e o passado
(dealizado da Grécia sob o Império Romano (século Il d.C.) (2024b), que Pausanias, ao
retratar a Grécia sob o dominio romano, resgata a memoria cultural grega evocando
um passado idealizado dos gregos. O periodo Antonino, contemporaneo a Pausanias,
é tratado como uma “era de ouro”, com destaque para as artes e o meio intelectual
permeado pelo movimento da Segunda Sofistica. A Descricdo da Grécia reflete o contexto
de dominio romano, no qual Pausanias percorre e descreve um mundo que, embora grego
em sua esséncia, ja estava inserido na estrutura imperial romana. A partir de 168 a.C., os
territérios gregos ja caminhavam para o processo de provincianizagao, sob autoridade de
Roma (Lefevre, 2013, p. 303-305). As cidades gregas federadas também ndo conseguiam
mais equiparar seus poderes e fazer frente ao Império Romano (Lefevre, 2013, p. 340-
341). E o fim do mundo helenistico e a derrota da Liga Aqueia, por Roma, em 146 a.C., 0
seu marco (Silva, 2024a, p. 8-9).

Utilizamos aqui o termo periegeta para tratar a respeito de Pausanias naquilo que
foi discutido no nosso artigo (Re)Encontrando Pausanias: uma investigacao da ‘Descricdo
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da Grécia’ a luz da historiografia, de 2024. No texto, foi debatido sobre a trajetéria
tanto da obra quanto do autor no ambito historiografico, o qual buscou pleitear um
panorama bibliografico atualizado, com novas perspectivas e abordagens nos estudos
sobre a Antiguidade Classica. Defendemos que o género da obra é periégeésis, termo
relacionado ao verbo periégeisthai, o qual pode ser compreendido como “conduzir”
ou “mostrar ao redor” (Pretzler, 2007, p. 3), ou seja, dar énfase ao carater descritivo da
obra, em detrimento de outras abordagens interpretativas sobre géneros tematicos
existentes na Descri¢do da Grécia, como hist6ria, geografia, topografia, guia de viagem
e outros (Silva, 2024b).+

Com base na interacao cultural entre os gregos e outros grupos sociais, Arnaldo
Momigliano (1991), em sua obra Os limites da helenizacGo: a interacGo cultural das
civilizacbes grega, romana, céltica, judaica e persa, discute a influéncia marcante
e acelerada de Roma no Mediterraneo, a partir de sua expansao, no século Il a.C. O
historiador argumenta que o dominio romano teve um impacto significativo sobre
diversos povos da regido, especialmente no campo das relacdes intelectuais. Ele
destaca que, assim que Roma passou a exercer seu poder além da Peninsula Italica, sua
influéncia sobre aqueles que tiveram contato com ela se consolidou de maneira rapida
e intensa (Momigliano, 1991, p. 13).

Momigliano (1991) analisa como o conhecimento cultural grego, em vez de
ser eliminado pelos conquistadores, foi absorvido e incorporado a cultura helenistica.
Segundo o autor, os romanos buscaram compreender os gregos, esforcando-se para
aprender sua lingua, adotando divindades gregas e adaptando sua propria constituicdo
de forma que alguns gregos identificavam semelhangas com seus proprios modelos
politicos. Dessa maneira, a influéncia grega ndo foi apagada, mas integrada ao contexto
romano (Momigliano, 1991, p. 20). Nesse cenario, vale mencionar um dos importantes
fendmenos identitarios dos escritores gregos em torno da cultura grega, sob o Império
Romano, que foi a chamada Segunda Sofistica.

Uma importante discussao sobre a relacdo de Pausanias com o movimento da
Segunda Sofistica foi trazida a tona por James |. Porter (2001), em Ideals and ruins:
Pausanias, Longinus, and the Second Sophistic. O autor realiza uma comparagao entre o
periegeta e Longino, versando a respeito da memoéria presente na Descri¢do da Grécia,
como a evocacao de um passado idealizado da Grécia, associado ao seu periodo de
apogeu. Tal caracteristica € uma marca do movimento arcaizante da Segunda Sofistica,
que apresenta um idealismo sobre o passado glorioso da Grécia. Os escritores gregos

4Ver, por exemplo, Francisco (2017), Bowie (2001), Cherry (2001) e Elsner (2001).
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do periodo imperial, frequentemente associados a Segunda Sofistica, produziram guias
sobre os grandes monumentos da Grécia, cada um adotando sua propria abordagem.
Ao elaborar essas obras, eles ndo apenas registravam o patrimonio cultural grego,
mas também compartilhavam e reforcavam um imaginario cultural caracteristico desse
contexto intelectual (Porter, 2001, p. 63).s No tocante a Segunda Sofistica, Porter (2001, p.
64) defende que

O que todos esses escritores compartilham é uma reveréncia pelo passado
grego e a capacidade de viajar grandes distancias no tempo e no espaco. Essas
duas caracteristicas estdo intimamente ligadas. Existem, com certeza, diferencas
importantes também, mas as semelhancas sdo impressionantes [...]. Os viajantes
gue descrevem o que veem [..] ndo tém localizacdo fixa, [..] vivem em um
presente que é fluido, ndo fixo, em parte porque viajar leva tempo e é deslocador.
Seu olhar se divide em um aqui e um ali e, consequentemente, o de seus leitores.
O projeto de Pausanias levou varias décadas para registro (c. 150-80 d.C.), e sua
producdo esta intimamente ligada e praticamente “indexada” pelos sitios que ele
visitou (ou assim ele faria seus leitores acreditarem).

Para além de Pausanias, podemos mencionar Longino e Dion Criséstomo dentro
do escopo acima descrito. Percebe-se que, para um escritor possuir a capacidade de
viajar grandes distancias, ele deveria, além de demonstrar erudicéo, ser abastado. Nesse
contexto, Maria Pretzler (2007, p. 25) indica que “riqueza significava acesso a uma boa
educacao, e Pausanias era claramente um homem bem-educado com muitos interesses
intelectuais e um conhecimento intimo de uma grande variedade de obras literarias,
resumindo, um pepaideumenos”.¢

Pretzler (2007, p. 25) segue em sua analise sobre a paideia na qual Pausanias se
insere e aponta que “seus contemporaneos gregos compartilhavam um ideal de paideia,
uma palavra que geralmente é traduzida como ‘educacédo’, embora implique mais, ou
seja, um senso de cultura helénica instruido pela aprendizagem e envolvimento ativo
em atividades intelectuais”. Pausanias, portanto, pertencia a uma elite de intelectuais
instruidos na cultura helénica, como a autora demonstra. Em seguida, ao situar a Segunda
Sofistica, Pretzler (2007, p. 26) nos contextualiza:

Essa base comum da cultura grega, paideia, informa a maior parte da literatura do
periodo de Nero ao fim da dinastia dos Severos, o qual hoje é classificado como a
Segunda Sofistica, classificacdo tirada da Vida dos Sofistas, de Filostrato.

Com isso, veremos a dinamica envolvendo os intelectuais da Segunda Sofistica
e quais as questdes que podemos extrair das relagdes entre o nosso periegeta e esses
sofistas. De acordo com Maria Pretzler (2007, p. 26),

>Ver também Silva (2024a, p. 3-4).
6Para um panorama da Segunda Sofistica, indo ao encontro de Pretzler, ver Arafat (1996, p. 14).
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Nossa impressao das atividades culturais do periodo é dominada pelos “sofistas”,
intelectuais profissionais altamente pagos que usavam sua paideia para
impressionar como oradores publicos e professores de retorica. Esses individuos
de grande importancia eram excepcionais, mas muitos de seus contemporaneos
compartilhavam seus interesses e ideais.

Nao ha registros que atestam Pausanias como orador, muito menos se a Descri¢cdo
da Grécia foi utilizada como performatica de retérica para o publico, acostumado com as
apresentacdes desses sofistas. O que nos resta é fazer um panorama das caracteristicas
desses intelectuais profissionais.

Podemos elencar as consideracdes de Pretzler (2007, p. 26) em seis quesitos
principais: 1) Textos do periodo transmitem uma sensacao de continua competicao entre
os individuos, focalizando e conduzindo a paideia; 2) A marca registrada da distincao
educacional era a proficiéncia em grego atico, uma linguagem artificial baseada no
idioma literario dos textos classicos e muito distante da linguagem coloquial da época; 3)
Os homens instruidos se preocupavam muito com os detalhes sutis que caracterizavam a
linguagem apropriada e com as armadilhas que poderiam causar constrangimento; 4) Um
pepaideumenos também tinha que ser capaz de provar suas credenciais, demonstrando
seu conhecimento intimo da literatura, se possivel muito além dos canones educacionais;
5) Um conhecimento enciclopédico de fatos de varios campos do aprendizado antigo
também era Util para impressionar os individuos; 6) Havia todo um género de variae
historiae (consultas variadas) que coletava material de textos anteriores, particularmente
livros que ndo estavam facilmente disponiveis, e 0 organizava de uma maneira atrativa
(Pretzler, 2007, p. 27).

Com isso, Pretzler (2007, p. 26-27) relaciona tais requisitos dos sofistas a Pausanias,
dos quais podemos elencar nove pontos: 1) A linguagem e o estilo de Pausanias ha muito
sao criticados como inferior aos altos padrdes usuais dos autores da Segunda Sofistica;
2) Pausanias devia estar ciente dos debates em curso sobre a forma correta da lingua e
do estilo grego; 3) A prosa do autor é muito artificial e consistente para ser o resultado
de mera incompeténcia; 4) Como seus contemporaneos, ele escolheu deliberadamente
um estilo baseado na imitacao de autores anteriores, combinado de forma criativa para
apresentar algo novo; 5) O resultado é idiossincratico e bastante diferente de outros
textos da Segunda Sofistica, com énfase em uma variedade de expressdes e materiais,
enquanto as marcas artificiais do grego atico sao reduzidas ao minimo; 6) Pausanias
estava consciente desse ambiente competitivo para qualquer tipo de atividade intelectual;
7) Pausanias fala como um pepaideumenos que nao é apenas um mero consumidor de
saber: ele afirma ter feito pesquisas em areas que eram centrais para o canone literario;
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8) O autor decide ndo entrar em um campo tdo concorrido, mas ndo sem afirmar sua
habilidade intelectual; 9) Em relacdo ao publico interessado na DescricGo da Grécia e
nas Variae historiae, "[...] os comentarios adicionais na Periegesis provavelmente seriam
atraentes para leitores “sofisticados” que queriam expandir seus horizontes educacionais
e para quem o conhecimento era uma forma de entretenimento” (Pretzler, 2007, p. 27).

A partir desse panorama entre as principais caracteristicas da Segunda Sofistica
relacionadas a Pausanias, ha necessidade de um aprofundamento sobre o contexto e o
movimento que compreende essa paideia. Ainda conforme Maria Pretzler (2007, p. 27-
28), é dito que "o mundo de Pausanias e da Segunda Sofistica foi moldado pelos romanos,
embora romanos com um interesse crescente pela cultura grega”.

A obra de Christian Habicht, intitulada Pausanias’ Guide to Ancient Greece, de 1998,
pode ser considerada um marco de referéncia e retorno aos estudos sobre a DescricGo da
Grécia, com a valorizacao de uma abordagem historiografica critica (Silva, 2024b, p. 4). O
autor defende o panorama intelectual da Segunda Sofistica como “talvez o mais pobre
da Antiguidade entre o periodo arcaico e a queda do Império Romano. Foi o apogeu
da atividade intelectual superficial” (Habicht, 1998, p. 126). Contudo, a abordagem de
Habicht em relacdo a Segunda Sofistica € a que podemos classificar como detratora. Em
sua avaliacao, o autor aponta a pobreza tanto literaria quanto artistica e intelectual como
fatores predominantes das obras do periodo (Habicht, 1998, p. 126). O autor parece ter
caido em uma visdo historiografica estigmatizada a respeito do periodo de Pausanias,
de acordo com o que discutimos anteriormente. Ao focar nas questdes envolvendo a
importancia da retérica e da performance nas apresentacdes sofisticas, Habicht (1998, p.
126) afirma:

Ideias novas e originais ndo eram apreciadas, nem o caminho penetrante da busca
pela verdade, nem a poética da paixdo ou a piedade. A era aplaudia a forma, ndo
o conteudo; venerava o brilhantismo técnico da expressdo oral,” ndo as ideias
expressadas; valorizava o entretenimento da literatura, ndo exigia literatura. Era
um periodo complacente, autossatisfeito, uma era da retérica, de temas sem
importancia entregues a uma audiéncia que queria discursos extemporaneos de
um atico impecavel e que graduavam os discursos pelo nimero de erros.

Como veremos mais detalhadamente a partir de agora, a énfase e a valorizacao
da retdrica e das apresentacdes eram, efetivamente, o foco dos sofistas e de suas
audiéncias, de acordo com as fontes que sobreviveram até nds. Porém, Habicht (1998)
parece estar fazendo justamente uma avaliacdao pejorativa do modus operandi do periodo.
Posicionando-a como uma época possuidora, majoritariamente, de um conteudo vazio

"Interessante aqui Habicht citar U. von Wilamowitz, um dos primeiros detratores de Pausanias do século XIX.
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e de pouco valor, ao nosso ver, ele esta fazendo, por exemplo, uma comparacdo com o
periodo classico, de modo similar a caracterizacao de Pausanias feita pela historiografia
que o proprio autor ajudou a desmistificar e a romper com o estigma. No que tange a
Segunda Sofistica, o autor ndo conseguiu se desvencilhar.

Ainda segundo Habicht (1998, p. 128), “os verdadeiros representantes da cultura,
gosto, e vida intelectual do periodo eram os sofistas, a maioria gregos, como Polemon
de Laodiceia e Elio Aristides, da Asia menor, Herodes Atico, de Atenas, ou, do lado latino,
o nascido na Africa, Cornélio Frontdo”. Importante ressaltar a mais provavel origem de
Pausanias — Licia, mesma regido de outros importantes intelectuais do periodo, como
Polemon e Elio Aristides.

Novamente expondo as caracteristicas depreciativas dos sofistas, Habicht (1998)
menciona a obra Vidas dos sofistas, de Filéstrato, e, logo em seguida, o que parece ser
uma espécie de contraponto, considerando o impacto dos sofistas no periodo, menciona
a obra de G. W. Bowersock, intitulada Greek sophists in the Roman Empire, de 1969. De
acordo com Habicht (1998, p. 128):

Onde quer que eles discursassem (ou, preferencialmente, performassem), eles
atraiam grandes multiddes e arrecadavam enormes quantias. Eles eram nao
originais, figuras mediocres, rasas, arrogantes, e cheias de vaidade, mas eles
exerciam influéncia sobre o imperador e mal o reconheciam como seu semelhante;
ao mais aclamado eram garantidas audiéncias ou perguntado a conceder palestras
em sua presenca; alguns eram oficiais de alta patente na administracdo imperial.

Em que pese o fato de exercerem influéncia sobre o imperador, logo suas redes de
influéncia ndo paravam por ai. Habicht (1998, p. 128) enfatiza os privilégios desse grupo
de elite como

[...] a liberdade sobre impostos, alfandegas e alojamentos; em suas cidades
natais, eles ndo podiam ser forcados a ocuparem liturgias ou servir como oficiais
eleitos, jurados ou tutores de menores. Cadeiras de retérica foram dotadas pelo
imperador em Atenas e Roma para os sofistas mais famosos. Suas estatuas foram
colocadas nos recintos mais prestigiosos.

O autor nos da alguns exemplos da influéncia que estes sofistas poderiam obter,
como “Elio Aristides que entregou seu panegirico de Roma perante o imperador em 143
d.C.", e os elevados cargos de Herodes Atico como consul ordinarius e Cornélio Frontao
como consul suffectus (Habicht, 1998, p. 128).

Em face do prestigio e importancia desses sofistas e a énfase na retorica, podemos
presenciar tal destaque no relato de Pausanias, em uma passagem do Livro V. Entre
inUmeras estatuas e monumentos dedicados em Olimpia, ele proprio direciona e seleciona

aquilo que ira descrever, explicando ao seu publico que
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A partir deste ponto, meu relato prosseguird para uma descricdo das estatuas
e oferendas votivas, e acho que seria errado confundir os relatos deles. Pois
enquanto na acropole ateniense as estatuas sao oferendas votivas como tudo
mais, em Altis algumas coisas sdo dedicadas apenas em honra aos deuses, e as
estatuas sdo apenas parte dos prémios concedidos aos vencedores. As estatuas
mencionarei mais tarde; Voltarei primeiro para as ofertas votivas, e examinarei as
mais notdveis delas (Paus., Descr, V, 21, 1, grifo nosso).

Vimos como Pausanias se preocupa em organizar sua descricao a partir de uma
sequéncia légica e classificatoria, o [6gos, em meio a grande quantidade de monumentos
existentes em Olimpia. Ao afirmar que examinara apenas os mais notaveis entre eles,
demonstra nitidamente aquilo que, segundo ele, valera o registro de seu relato. Dito de
outro modo, o que valera o registro de memaria. Em meio a esta espécie de “museu” a
céu aberto que era a cidade de Olimpia em seu tempo, seguindo na descricao de alguns

monumentos, conta que

Misturadas as oferendas menos ilustres, podemos ver as estatuas de Alexinico de
Elis, a obra de Cantaro de Sicido, que obteve uma vitéria na luta corpo-a-corpo
dos rapazes, e de Gorgias de Leontini. Esta estatua foi dedicada em Olimpia por
Eumolpus, como ele mesmo diz, neto de Deicrates que se casou com a irma
de Goérgias. Esse Gorgias era filho de Carmantides e é dito que foi o primeiro a
reviver o estudo da retdrica, que havia sido totalmente negligenciado, na verdade
quase esquecido pela humanidade. Dizem que Gérgias ganhou grande fama por
sua eloquéncia na assembleia olimpica e também quando acompanhou Tisias
em uma embaixada em Atenas. No entanto, Tisias aperfeicoou a arte da retdrica,
em particular ele escreveu o discurso mais persuasivo de sua época para apoiar
a reivindicacdo de uma propriedade de uma mulher de Siracusa. No entanto,
Gorgias superou sua fama em Atenas; na verdade, Jasdo, o tirano da Tessalia,
colocou-o antes de Policrates, que era uma luz brilhante da escola ateniense.
Gorgias, dizem, viveu cento e cinco anos [...] (Paus., Descr, VI, 17, 7-9).

Habicht (1998) enfatiza o que é uma espécie de carater empobrecido das praticas
sofisticas do periodo, reiterando o que considera ser uma similitude dos topicos
discursados pelos sofistas, bem como o “empréstimo do passado, preferencialmente o
passado distante do século V a.C.” (Habicht, 1998, p. 126).

Veremos, com isso, um aprofundamento da tematica envolvendo os retéricos
inseridos na Segunda Sofistica a partir de uma abordagem que vai tanto ao embate de
Habicht quanto ao encontro da énfase dada a eles por Pausanias.:

Graham Anderson (1993), por exemplo, em sua obra The Second Sophistic: a cultural
phenomenon in the Roman Empire, discute as caracteristicas desse movimento em meio
ao dominio romano. De acordo com o autor,

8Para um balango bibliografico sobre a Segunda Sofistica, ver: Sandbach (1936), Higgins (1945), Gerth (1956), Groningen
(1965), Guthrie (1971), Stanton (1973), Bowersock (1969; 1974), Kennedy (1972; 1974), De Lacy (1974), Crawford (1978),
Desideri (1978), Reardon (1984), André (1987), Pearcy (1993), Russel (1990), Brunt (1994), Staden (1997), Rutherford
(1998), Gunderson (2000), Braund; Wilkins (2000), Goldhill (2001), Bowie (1970; 1990; 2002), Puech (2002), Connolly
(2001) e Whitmarsh (2001; 2004).
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Roma permitiu uma autogovernanca limitada a uma série de categorias de cidade
para administrar seus negocios fora da jurisdicdo do governador em torno da
provincia, e o resultado foi um ethos em que gregos instruidos poderiam procurar
promover pelo menos uma ilusdo de gldrias passadas dos séculos V e IV a.C.
(Anderson, 1993, p. 3).

Anderson vai além da descricdo e discussdao das ligas como apenas o produto
ou o reflexo da conquista romana na regido. Logo de inicio, o autor ilustra a génese
do panorama cultural da Segunda Sofistica diretamente conectado a politica romana
exercida sobre a Grécia. Nesse periodo, “[...] encontramos nada menos que trés visitas de
Adriano no inicio do século Il, duas delas como imperador; encontramos a fundagao de
Adriano do chamado Panhellenion, com seu sentido de uma liga grega e, portanto, de
uma identidade grega [...]" (Anderson, 1993, p. 3). Com base em uma perspectiva cultural,
Anderson aponta (1993, p. 3) o carater propicio da politica romana em relacao a Grécia,
capaz de desenvolver uma espécie de identidade grega, a partir da organizacao politica
das cidades em forma de ligas.

Vimos acima que o termo Segunda Sofistica foi cunhado por Filéstrato,° de acordo
com o exposto tanto por Pretzler (2007) quanto por Habicht (1998). Anderson corrobora

tal mencao em um tom mais critico a caracterizacao do autor classico:

Mas ele deu uma identidade, talvez arbitrdria ou mesmo espuria, a algo que
floresceu, principalmente no mundo grego, no inicio do Império Romano [...]. O
proprio termo “segunda sofistica” implica uma “primeira sofistica” de anteméo,
e alguma possivel semelhanca entre as duas. A ideia de uma “Primeira Sofistica”
teria evocado a agitacdo intelectual da prépria Idade de Ouro de Atenas no final
do século V a.C. (Anderson, 1993, p. 13).

O autor salienta a associacao dos intelectuais do fim do século | ao inicio do llI,
feita por Fildstrato, “[...] com proficiéncia e ensino de retérica e ‘sabedoria’ em geral em
uma época de ouro que ja passou” (Anderson, 1993, p. 13-14). Anderson (1993) alude a
uma passagem de Filostrato a qual defendemos ir ao encontro daquela narrada acima
por Pausanias (Paus., Descr,, VI, 17, 7-9) a respeito de um sofista em particular: Gérgias.
Peguemos, portanto, o interessante trecho de Fildstrato citado por Anderson:

Gorgias de Leontini foi o fundador da mais antiga [sofistica] na Tessélia [...].
Em minha opinido, ele comecou a arte do discurso improvisado. Por fazer sua
aparicdo no teatro de Atenas, este homem teve a confianca de dizer [ao publico]
‘Vocé propde um tema’, e ele foi o primeiro a assumir esse risco com um anuncio
publico, praticamente proclamando que era onisciente e estava disposto a falar
sobre qualquer assunto, contando com a inspiracdo do momento [...] e quando
jé estava no limiar da velhice, fazia discursos em Atenas; ndo é de admirar
gue ele despertou a admiracdo do multidao. Além disso, na minha opinido, os

9Sofista ateniense (c. 170-250 d.C.).
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homens mais ilustres foram cativados por ele, e isso inclui ndo sé a dupla Critias
e Alcibiades, que ainda eram jovens na época, mas Tucidides e Péricles também,
que ja estavam em idade avancada [...]. Além disso, ele desempenhou um papel
proeminente nas festas religiosas dos Gregos, declamando sua Oracdo a Pitia, do
altar; e em reconhecimento, uma estatua de ouro dele foi erguida no templo do
deus Pitio; enquanto sua Oracao Olimpica lidou com um dos mais importantes
temas politicos. Pois quando ele viu que a Grécia estava dividida em fac¢oes, ele
emergiu como o proponente da harmonia civica e os virou contra os barbaros
e persuadiu eles a ndo pensarem nas cidades uns dos outros como prémios de
guerra, mas em vez disso, a terra dos barbaros (Filostrato, Vitae Sophistarum, |,
481, 492, 493).

Vimos tanto em Pausanias quanto em Filéstrato o ethos da Segunda Sofistica,
conforme Anderson (1993) expde com precisdao. A importancia de Gorgias para esses
"herdeiros” dos intelectuais do periodo classico € aquela de um dos fundadores da
retdrica, a arte intelectual mais valorizada nesse periodo.

Além da retorica, podemos perceber a tematica da rivalidade grega e a
necessidade de unido para o enfrentamento de um inimigo externo: os persas. Em
suma, had uma caracteristica comum a esses autores da chamada Segunda Sofistica,
no sentido da evocacdo de uma memoria, ndo deixando de ser artificial, que cria uma
conexdo com o presente (II), mediante o que o autor identifica como identidade grega
(Anderson, 1993, p. 14).

Anderson (1993) nos revela um panorama bastante detalhado da pratica sofistica
grega durante o Império Romano. Segundo o autor, as suas atividades ndo se restringiam

apenas a retorica:
Esperava-se que um sofista grego durante o Império, em geral, desempenhasse
as duas funcdes, exibindo habilidade retérica e ensinando alunos avancados.
Mas nenhum dos termos ‘sofista’ ou ‘mestre’ realmente especificam o campo de
especializagdo: a palavra ‘sofista’ ainda poderia ser aplicada, por mais confusa
ou enganosa que fosse, em outros campos, como filosofia ou medicina, e ainda

poderia ser explorada por qualquer intérprete retdrico que desejasse empregar o
conhecimento de tais campos (Anderson, 1993, p. 16).

Com isso, vemos a abrangéncia do termo sofista, bem como sua imprecisao,
apesar de estarem majoritariamente relacionados as praticas da retorica, como pudemos
presenciar em Pausanias e Filostrato (Anderson, 1993, p. 16). Anderson (1993) discute ainda
os tipos de praticas retoricas, com énfase para a retorica epiditica (retorikés epideiktikon)
como a mais praticada. Trata-se do terceiro tipo de retérica demonstrada por Aristételes
(Rhetorica, 1, 3):

[...] Portanto, existem necessariamente trés tipos de discursos retoricos:
deliberativos, forenses e epiditicos. [...] O tipo epiditico tem como tema elogios
ou censuras. Além disso, para cada um deles, uma temporalidade especial é
apropriada: [...] Para o epiditico, o mais apropriado é o presente, pois é a condicao
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existente de coisas que todos aqueles que elogiam ou culpam tem em vista. Nao
€ incomum, no entanto, para os oradores epiditicos se aproveitarem de outras
temporalidades, do passado, por meio de recorda-lo, ou do futuro por antecipa-
lo. Cada um dos trés tipos tém um fim especial diferente. [...] O fim de quem
elogia ou censura é o honrado e o vergonhoso; e também se referem a todas as
outras consideragdes.

Anderson (1993, p. 16) a classifica como “decorativa ou exibicao retérica para
entretenimento do publico, diferente da praticada nos tribunais [...] ou na tentativa de
persuadir assembleias publicas”. Nisso, “sofistas tendem a dirigir escolas de retdrica — ou
pelo menos as de maior prestigio — e exibir sua retérica escolar em publico, enquanto
‘meros’ retoricos praticam nos tribunais” (Anderson, 1993, p. 16).

Anderson (1993, p. 24) cita Bowersock como um autor de referéncia a respeito
da importancia da nossa perspectiva sobre o fendbmeno sofistico, a partir de seu texto
intitulado Cities of the Sophists. Para Anderson (1993, p. 24), “[...] estamos acostumados a
Ver Nnossos sujeitos como uma espécie de aristocrata urbano, um ornamento caracteristico
de uma instituicdo caracteristica do império, como moradores e eruditos culturais proprios
ou de uma cidade adotiva".

Anderson (1993, p. 25) nota ainda uma outra caracteristica dos sofistas, a de
mediadores de conflitos, por “[...] sua capacidade de envolvimento intenso nos assuntos
de suas regides nativas ou adotadas”. No mais, outra tematica frequente nos escritos
destes autores é a dos atritos entre os sofistas e o oficialismo local, como, por exemplo,
entre Polemon de Laodiceia e Herodes Atico. Com isso, Anderson (1993, p.25-27) defende
que, por serem membros da aristocracia, os sofistas poderiam optar por terem ou nao
envolvimento civico.

Investigando a performance sofistica a partir de autores como Elio Aristides,
Frontdo e Filostrato, Anderson (1993, p. 69-70, grifo nosso) aponta o seu cerne, que ele

defende acertadamente ser a

[...] preservacdo de um todo cultural: o mundo da Grécia classica recriado por
meio de sua literatura. [...] O que esta claro é que esses escritores se viam em
estreita relagdo com seus ancestrais classicos. E a critica classica, tal como foi,
permitia e esperava que os escritores respeitassem o quadro de referéncia de um
passado classico.

Aqui temos duas caracteristicas importantes: nocao ou imaginario desses sofistas,
que percebiam a si mesmos em uma relagdo préxima aos seus antepassados classicos e
um respeito as referéncias desse passado classico, uma possivel imagem de heranca para

1 Anderson (1993, p. 69-70) toma como base para tal analise Elio Aristides (Or. 50, 5); Frontso (Epistulae, 8) e Filostrato
(Vit. soph., 518; 539).
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com esse passado por meio de um “legado”, o que seria efetuado mediante a evocagédo
da memoria e da tradigao cultural grega.

Podemos presenciar em Pausanias o que consideramos ser a preservacao desse
todo cultural, que descreve o cerne dessa atmosfera da Segunda Sofistica, por meio do
qual nosso periegeta vai ao encontro. Em uma passagem do Livro IX da Descricdo da
Grécia, Pausanias faz a seguinte digressdo ao descrever uma antiga imagem de Eros, o
deus mais venerado dos téspios:

A maioria dos homens considera Eros o mais jovem dos deuses e filho de
Afrodite. Mas Oleno, o licio, que compds os mais antigos hinos gregos, diz em
um hino a llitia que ela era a mae de Eros. Depois de Oleno, tanto Panfos quanto
Orfeu escreveram versos hexametros e compuseram poemas sobre Eros, para
gue pudessem estar entre os cantados pelos Licomidae para acompanhar o ritual.
Eu os li apds uma conversa com um Portador da Tocha. Ndo farei mais nenhuma
menc¢do sobre essas coisas. Hesiodo, ou aquele que escreveu a Teogonia
originaria em Hesiodo, escreve, eu sei, que Caos nasceu primeiro, e depois do
Caos, Geia, Tartaro e Eros. Safo de Lesbos escreveu muitos poemas sobre Eros,
mas eles ndo sdo consistentes. Mais tarde, Lisipo fez um Eros de bronze para os
téspios e, anteriormente, Praxiteles, um de marmore pentélico. A histéria de Friné
e o truque que ela pregou em Praxiteles, contei em outro lugar." O primeiro a
remover a imagem de Eros, dizem, foi Gaio, o imperador romano; Claudio, dizem,
mandou-o de volta para Téspia, mas Nero o levou pela segunda vez (Paus., Descr,
IX, 27, 2-3).

A passagem demonstra nitidamente, a nosso ver, a questao do todo cultural
mencionada acima. Pausanias evoca o mundo da Grécia classica por intermédio do
quadro de referéncia de um passado classico pelos escritores que ele traz a tona, tanto
na literatura como também na escultura, como Oleno, Panfos, Orfeu, Hesiodo, Safo,
Lisipo e Praxiteles. Além disso, ndo deixa de fazer uma provavel critica aos imperadores
Gaio e Nero, com postura oposta a Claudio em relacdo aos monumentos gregos.
Lembremos que Pausanias inicia sua digresséo mencionando o culto a Eros como o
mais importante da Téspia. Desse modo, nosso periegeta parece colocar Claudio, o
imperador que restaurou a imagem votiva, em posicdo antagonica as de Gaio e Nero,
que a levaram da Téspia.

""Trata-se do seguinte episddio: Pausanias se depara com uma estatua de bronze de um Satiro atribuida a Praxiteles,
em meio as inUmeras estatuas nessa estrada chamada de Tripode, saindo do Pritaneu, em Atenas. Praxiteles aceita
presentear Friné com uma estatua, mas esta quer saber qual o escultor considera a mais bonita, a qual ele ndo revela
a Friné. Entdo, ela arma um truque para descobrir por qual estatua Praxiteles tem maior apreco. Um escravo de Friné
corre para avisar que o estudio de Praxiteles pegou fogo, destruindo grande niumero de estatuas, mas nao todas. Ao
adentrar o estudio, Praxiteles comeca a gritar que seu trabalho realmente estard desperdicado se o fogo alcancou
seu Satiro e sua estatua de Eros. Entdo, Friné revela que Praxiteles ndo sofrera perda, mas sim caiu em sua armadilha
para revelar quais eram suas obras mais bonitas. Friné escolhe a estatua de Eros, enquanto o Satiro estd no templo de
Dioniso (Paus., Descr, |, 20, 1-2).
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Notemos ainda como o autor Tim Whitmarsh (2005), em sua obra The Second
Sophistic, vai ao encontro de Anderson (1993), tanto acerca da performance sofistica
no periodo quanto de sua audiéncia, em oposicao a detracdo de Habicht (1998)
supramencionada. A respeito da audiéncia, Whitmarsh (2005, p. 3) exprime:

A audiéncia nos eventos antigos nao estava exercendo seus direitos consumistas
sobre seu tempo de lazer ou “testemunhando” o poder do divino; eles estavam
se reunindo como membros da elite educada, desfilando e exercendo seu status,
examinando seus iguais enquanto suas reputacdes eram feitas e destruidas, e
testando o papel da masculinidade grega tradicional dentro do ambiente exigente
da cultura aristocratica imperial.

De modo igualmente critico, Whitmarsh (2005, p. 24) alude a performance, a
qual “[...] ndo é simplesmente secundaria a palavra, mas um meio crucial de comunicar
a identidade do falante; e, mais ainda, um férum que permitisse ao publico desafiar
e esvaziar pretensdes. O desempenho era, em um sentido muito real, o material da
missdo sofistica”.

Importante ainda que facamos mais uma ressalva do panorama exposto por
Habicht (1998) a respeito da Segunda Sofistica: a retérica ndo era o Unico alicerce da
paideia no Alto Império Romano. De acordo com Anderson (1993, p. 133), ela coexistiu na
vida intelectual junto com a filosofia:

Os estoicos e epicuristas ha muito haviam se juntado as fileiras dos sucessores
de Platdo e Aristételes (Académicos e Peripatéticos), e os cinicos decididamente
0s menos sociais. Um renascimento em dois extremos também foi aparente: o
Neopitagorismo e o Ceticismo pirrbnico experimentaram um surto, e o préprio
sucesso do Ultimo em minar a base racional das escolas dogmaticas favoreceu o
eventual colapso do racionalismo em favor do misticismo. E qualquer que fosse
a profusdo de doutrinas (e a suspeita e aversdo que elas engendraram), havia
espaco para uma vida filosofica saudavel: estoicos, epicuristas e cinicos podiam
alegar buscar uma vida de acordo com a natureza, mas interpretavam seu objetivo
de maneiras radicalmente diferentes, de modo que os estoicos passaram a ser
caricaturados como os paradigmas pedantes de correcdo social, os epicuristas
como os cagadores de prazer e os cinicos como os radicais grosseiros. Era tarefa
dos retdricos em todos os niveis serem capazes de se opor aos filosofos de uma
maneira intelectualmente respeitavel.

O que frisamos é o panorama filosoéfico existente nos dois primeiros séculos da
nossa era, para além das performances de retorica. Sobre tais doutrinas, Anderson as
expde concluindo com o que parecia ser uma espécie de rivalidade sadia entre os retéricos
e os filésofos. Desse modo, nota-se, para além de um periodo de pobreza intelectual e
recusa as ideias novas (Habicht, 1998, p. 126), um efervescente panorama intelectual, no
qual ha o dialogo entre a retorica e a filosofia.
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Consideracgoes finais

Neste artigo, buscamos analisar a obra Descricdo da Grécia, de Pausanias (séc.
I), contextualizando-a com a Segunda Sofistica e com o dominio romano sobre a
Grécia. Defendemos que Pausanias, ao descrever monumentos, rituais e historia grega,
resgata um passado idealizado, movimento que pode ser lido por meio dos conceitos
de memoria cultural, tal como exposto por Bommas (2011), e o de identidade cultural,
discutido por Alcock (1996). Além disso, defendemos que Pausanias, versado na paideia
e associado ao arcaismo tipico daquela época, valorizava a retorica, a erudicdo classica e
a competicao intelectual. Destaca-se ainda que a obra, enquadrada no género periégésis,
é vista como uma resposta a provincianizagdo grega, pos 146 a.C., evidenciando tensdes
entre a memoria cultural grega e a realidade imperial romana. Autores como Porter
(2001) e Pretzler (2007) destacam o carater performatico e informativo da narrativa,
ao passo que Habicht (1998) critica a superficialidade intelectual da Segunda Sofistica,
contrastando com analises de Anderson (1993) e Whitmarsh (2005), que enfatizam sua
funcdo na construcao de uma identidade grega sob Roma. O texto explora ainda a
relacdo de Pausanias com sofistas como Polemon e Elio Aristides, ilustrando como sua
selecdo de monumentos e digressdes refletem tanto a nostalgia pelo passado glorioso
quanto a adaptacao a um contexto politico-cultural hibrido, no qual a retérica e a
erudicao serviam tanto ao entretenimento quanto a afirmacéo da identidade grega, em
um periodo de efervescente panorama intelectual.
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A influéncia dos grammatici e
rhétores no Corpus Hermeticum 18 (11-16)

David Pessoa de Lira*

Resumo: O presente artigo tem como objeto e escopo o Corpus Hermeticum
18 (11-16), que se insere na Histéria das Antigas Religides Mediterraneas e
da Historia da Filosofia. Sendo assim, objetiva-se analisar a influéncia dos
grammatici e rhétores nos tratados herméticos, mais estritamente no tratado
supramencionado, levando em consideracdo sua correlagao historico-
filosofica com a Segunda Sofistica. Destarte, demonstra a influéncia dos
grammatici e rhétores por meio da incidéncia do aticismo, principalmente as
ocorréncias dos verba composita ou verba nova, e, por ultimo, conclui-se que o
panegirista empregou os recursos retoricos paretimolégicos como o dialogo
platonico Cratylus. Em particular, este artigo demonstra que o estudo da
retdrica helenistica no Corp. Herm. 18 abre caminhos para uma compreensao
mais aprofundada das praticas literarias da Antiguidade Tardia, mostrando
que a producao hermética ndo estava isolada das influéncias retéricas mais
amplas de seu tempo. Por Ultimo, a presente analise da interagao entre os
ensinamentos herméticos e os principios retoricos permite, portanto, uma
abordagem mais abrangente sobre a transmissao e composi¢ao dos textos
herméticos, ressaltando sua complexidade e sofisticacao estilistica. Dessa
forma, a inclusdo do tratado 18 no Corpus Hermeticum nado deve ser vista
apenas como um acidente editorial, mas como um reflexo da intersecao
entre literatura, retorica e filosofia no Egito helenistico sob dominio romano.

Abstract: This article focuses on and examines the Corpus Hermeticum 18,
which falls within the scope of the History of Ancient Mediterranean Religions
and the History of Philosophy. Thus, the objective is to analyze the influence
of grammatici and rhétores on the Hermetic treatises, more specifically on the
aforementioned treatise, considering its historical-philosophical correlation
with the Second Sophistic. Accordingly, it demonstrates the influence of
grammatici and rhétores through the presence of Atticism, particularly the
occurrences of verba composita or verba nova. Finally, it concludes that
the panegyrist employed rhetorical paretymological techniques, similar to
those found in Plato’s Cratylus dialogue. In particular, this article shows
that the study of Hellenistic rhetoric in Corp. Herm. 18 paves the way for
a deeper understanding of Late Antiquity’s literary practices, revealing
that Hermetic production was not isolated from the broader intellectual
and rhetorical influences of its time. Lastly, this analysis of the interaction
between Hermetic teachings and rhetorical principles allows for a more
comprehensive approach to the transmission and composition of Hermetic
texts, highlighting their complexity and stylistic sophistication. Thus, the
inclusion of treatise 18 in the Corpus Hermeticum should not be seen merely
as an editorial accident but rather as a reflection of the intersection between
literature, rhetoric, and philosophy in Hellenistic Egypt under Roman rule.
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Introducao

11 Mas o discurso apressa-se para conciliar o termo as origens: para o louvor
do Todo-Poderoso, e entdo, outrossim, passar o discurso dos divinissimos
reis que sdo juizes de paz para nds. Pois, assim como comecamos do Todo-
Poderoso e das poténcias superiores, assim também novamente voltaremos a
fazer referéncia ao proprio ser divino na conclusao; e assim como o Sol sendo
nutriz de todas as folhagens, o mesmo, levantando-se primeiro, as primicias dos
frutos recolhe, usando raios na colheita dos frutos como imensas maos e as méaos
dele, os raios colhendo primeiramente as coisas mais ambrosiais das plantas,
assim, de fato, também para nés que comecamos desde o Todo-Poderoso e da
sabedoria dele recebemos o fluxo e usamo-lo para nossas hiperuranias plantas
das almas, mais uma vez as coisas do louvor devem ser exercitadas, a partir do
qual ele inundara todo nosso rebento.

12 Assim <portanto> ao Deus totalmente incontaminado e Pai de nossas almas,
e diante de miriades de bocas e vozes, é conveniente ser elevado o louvor, e
se ndo o for possivel dizer em relacdo a dignidade, ndo é possivel falar de
coisas iguais, pois nem os recém-nascidos estando segundo a dignidade tém
de cantar hinos ao pai, mas os pais Ihes concedem decentemente as coisas
segundo a poténcia e tém a indulgéncia entdo; e principalmente essas mesmas
coisas sdo o reconhecimento de Deus, para que ele seja algo maior do que os
engendrados dele e os proémios, o principio, os meios e o fim dos louvores
sejam o confessar o Pai de infinita potencialidade e sem limite.

13 E, assim, também s&o as coisas relativas ao rei, pois, por natureza, a nés homens,
assim como ocorrem aos descendentes dele, sdo possiveis as coisas relativas ao
louvor, e deve-se pedir as coisas relativas a indulgéncia, se bem que principalmente
essas acontecem antes do pedido ao pai; assim como, outrossim, ndo ha como,
por causa da fraqueza, o pai dar as costas aos recém-gerados e recém-nascidos,
mas alegrar-se sobre o conhecimento, e assim também é o conhecimento do Uno,
como preside a vida para todos e louvor a Deus, a qual ele nos presenteout... 14
Pois Deus é bom, existente, sempre brilhante e tendo sempre em si mesmo o limite
da eterna dignidade peculiar, e sendo imortal e cercando em si o limite territorial
infinito e sempre duradouro desde a energia até 14, e até este mundo suprindo
a promessa para o louvor salvifico.... Portanto, ndo existe la diferenga em relagao
aos outros, ndo existe permutabilidade 4, mas todos pensam uma s6 coisa, e uma
é a prognose de todos: o Pai é uma mente para eles, uma sensacdo que opera
através deles, o mesmo eros é o filtro para os outros, operando uma harmonia
entre todos. 15 Assim, certamente, louvemos a Deus. Mas, de fato, descamos
também para os que receberam o centro dele, pois se deve, comecando a partir
dos reis e ensaiando a partir destes, também agora se acostumar aos encémios e
a cantar hino a piedade ao Todo-Poderoso, e ensaiar primeiramente o inicio dos
louvores a partir dele, exercitar o ensaio por causa dele, para que, em nds, seja
também o exercicio da piedade para com Deus e o louvor para com o rei; 16
Pois se deve também a estes devolver os responsos, a eles que nos estenderam
uma boa colheita de tdo grande paz. Somente a virtude e o nome do rei regem
a paz; por isso, rei é dito basileus (em grego), ja que se apoia com base leve (basis
leia) e com lideranca e domina o discurso para a paz, e porque nasceu para ser
mais poderoso do que o reino barbaro, assim, também, o nome é simbolo de paz,
por isso, também a acusacdo ao rei muitas vezes de ter nascido para afugentar
o inimigo, mas, de fato, outrossim, as estatuas dele, particularmente, vém a ser
portos de paz aos atribulados; e agora também apenas o icone do rei aparecendo
levantou a paz, e a quietude e a invulnerabilidade se asseguram aos habitantes
(Corpus Hermeticum, 18, 11-16, traducédo propria).!

T 11 &X omevdel O Aoyog €ig dpxAg MaToADoal TO TEPHA, Hal €ig ed@NUiav ToD upeitTOVOoC, EmMelTa &€ Hal TV
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Corpus Hermeticum € uma coletanea de dezessete tratados escritos em grego

koiné alexandrino, produzidos no Egito helenistico, sob dominio romano, entre

os séculos | e IV da Era Comum. Devido ao seu conteudo fortemente influenciado
por uma filosofia religiosa, essa cole¢do se insere nos esquemas filosofico-religiosos que
caracterizam os Hermetica (Lira, 2015, p. 79, 81-84, 103; Lira, 2023, p. 59, 79).

O Corp. Herm. 18 apresenta uma parte de um tratado retérico ou de um panegirico
escrito no Egito helenistico, sob dominio romano, entre os séculos Il e IV E.C. (Scott, 1985,
p. 465). Segundo Aristoteles, o panegirico € um discurso com aspectos encomiasticos
e laudatérios (Aristoteles, Rhetorica 1, 9, 1367b.28-1368a.37). Frequentemente, os
pesquisadores classificam este texto como um pseudotratado hermético, ou seja, um
tratado de natureza ndo hermética, cujo autor seria um panegirista desconhecido,
sem qualquer vinculo com Hermes ou seus discipulos, e que, portanto, ndo pode ser
considerado um hermetista. Ele é considerado "hermético” apenas por integrar a mesma

Yelotatwy Baocéwv TV giprvnv NV BpalBeudvTwy TEPATWOAL TOV AdYOV. WOTIEP YAP €M TOD MPEITTOVOG Hal
TAG Gvw Suvdipewg AP&apeda, olTWC £l AUTO TTAAY TO UPEITTOV AVTAVOMAATOEV TO TIEPAG UAL WOTIEP O HALOG
TPOPLHOG WV TIAVTWY TWV PAACTNHATWY aUTOG TIPWTOG AVOTXWY TWV HOPTIWV TAG ATOPXAC OPTIODTAL XEPOTL
peyioTalg wotep €ig AMOSPeEPIV TV HAPTIWV XPWHEVOS TALG OUTIOL HAl XEIPEG AUTW Al AUTIVEG TX TV PUTQV
AuBpociwdéoTata MPpWTOV Amodpemopeval, ouTw & nal AUV &mod Tod upeitTovog dpéapévolg nal TG Eneivou
coplag TNV AToppoLlay SEEAPEVOLE Mal TAUTNV €lG TA NPETEPX TWV PUXWV VTIEPOUPAVLIA PUTA UXTOXPWHEVOLC,
TIEALWY £ig aTO YupvaaTéov T& TAG eDENUIG, AG odTOC AUV émouBpriost THV PAGoTnV &mooav.

12 G pév <olv> TIOVOMNPAETW Mol TPl TWV AUETEPWY PUXWV TIPOG HUPIWY OTOUATWY Hal WYV TAHV
evpnpiov dvapépeodarl TIPETEL Hal €l Un TO TIPOG A&lav E0Tiv elMelV EQAUIAAOUG OV BVTOG TQ Aéyely, oVSE yap
ol apTiyevelg 6VTEG TOV TOTEPA TIPOG A&lov VVEIV E€xouat: Ta &€ matda SUVOLIY oVTOIG TIPEMOVTWE ATtodL8daaL
Mol ouyyvwpny éxouvov évtadda: Aoy 8¢ oiTO ToUTO ehrAela T Ve, TO peilova aUTOV gival TWV £ouToD
YEVWNUATWY HAl TX TIPOOILa Hal TV ApXNV Hal HECOTNTA Mal TEAOG TWV €DENULDV TO OPOAOYEIV TOV TIATEPA
ATELPOSVVAPOV Mal ATIELPOTEPHOVA.

13 oUtwol &¢ nal T BacAéwg, PUOoEL yap MKV TOlG AVIPWTIOLG, WOTIEP ENYOVOLG AT EUEIVOU TUYXAVOULOL, TA TAG
evEnpiag éveotiy, altntéov 8¢ TA TAG CUYYVWHNG, €l Mal T& HAALOTA TAOTA TIPO TAG alTAOEWE TaPX TOD TTATPOG
TUYXAVEL WOTIEP MAL TOUG APTITOMOUG Mal APTLYEVEIG oVX OTIWG €0TL TAG Aduvapiag &mooTpepeadal TOV TATEPQ,
GAAG Ml Xailpetv €T TAG EMyVWoewe, oUTWOl 8¢ nal ) yvwolg Tod mavtog, Amep {wnv Aol TTPUTAVEVEL Al THV
€l Geov evpnpiav, NV NUv Eédwprnoato ... 14 6 Yeog yap, dyadog UTdpXwv Hal Aelpeyyng Mal &v autw Slamavtog
TAG oinelag dempemneiog Exwv TO MEPAC, adavatog &¢ WV Hal v €Ut TNV ATeAeLTNTOV AREWY TIEPLEXWV Al
Slamavtog dévvaog Ao TAG éneloe évepyelog Hal £lG TOVEE TOV HOOHOV TIOPEXWV TNV mayyeAiav €ig SLaowaTMAV
g0@NEiav.... oOX £0TIV OV EMeEloE TIPOG GAAAAOUG SLapopd, our £0TL TO AMOTIPOGOANOV EUEloE, GAN TIAVTEG £V
ppovoial, pia &¢ TavTwy TPdYVWOLG, £l aTolg voig 6 TaThp, tia aiodnoig St avthv épyadlopévn, TO gig GARAoUG
@ATpov €pwg 6 aTOG piav épyaldpevog appovioy TV TTavTwy. 15 oltw pév &n Tov Yeov eDPENUACWHEY. OAMK
&N natafaivwpev nal et Toug deapévoug Top' Eneivou T ouNTITPR, Sel yap Ao Pachéwv dpgapévoug nal
ATO TOUTWV AOHOUPEVOUE Mal ASN cuvedidelv EoUTOVG €lG YW Mal VUVELV TNV TIPOG TO UPELTTOV £V0EBeLay,
al THV HEV TTPWTNV MATAPXNY TAG VPNULaG &TIO TOUTOU évaorely, TRV & donnaotv SLa TouTou Yyupvadely, tva év
AUV { Had 1) yopvaoio TG Tpog Tov Beov eboeBeiag nai ) TPog Toug Baciéag sv@nuia: 16 Sl ydp nai ToUToLg
amodidoval Tag apolBag, ToooTng HKIV gipnvng evetnpiov AMAwoaol. Bacéwg 8¢ apeTr) nal TOOVOUX LOVOV
elprivnv BpaBevel Pacielg yap St To0TOo gipnTay, meldr Baoet Asig mail nopupatdTnTt HatenepBaivel nat tod
Aoyou 100 €ig elpRvnv mpatel, nal OTL ye VTEPEXELY TTEQUME TAG Paotieiag TAG PapBapmAc Wote nal ToUvoud
oUpBoAoV giprivng, TolydpTtol nal émnyopia BAcMéwg TTOAAGMLG EVTVG TOV TIOAEULOV AVOOTEAANELV TIEPUUEV. BANX
pAV 1al ol AvEpLavTeg ol ToUToU Tolg HAMOTA XElHalopévolg OPHOL TUYXAVoUoLY eiprvng fdn & nal povn eimwv
paveioa Baohéwg évrpynas TV viuny, nal 1o dtpopdv Te nail dtpwtov mpovéévnaoe Tolg évomovawv (Corp. Herm.,
18, 11-16).
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coletanea de tratados herméticos, tendo sido incluido no Corpus por impericia redacional.
Os estudiosos argumentam que o tratado carece de conteudo teoldgico, escatologico ou
mistico, ou que, na melhor das hipoteses, traduz apenas algumas sugestdes herméticas
(Scott, 1985, p. 461; Van Den Broek, 2006, p. 497; Hanegraaff, 2022, p. 140; Nock; Festugiere,
2011, p. 244; Moreschini, 2011, p. 180; Gonzalez Blanco, 1973, p. 354-355; Filoramo, 2002,
p. 669; Van den Kerchove, 2012, p. 148; Fowden, 1993, p. 8-9; Lira, 2015, p. 73).

A inclusdo do Corp. Herm. 18 na coletanea pode ser explicada pelo seu valor como
ferramenta instrucional de composicado e ficcao, fornecendo indicios de retorica, ld6gica
e dialética — elementos amplamente empregados por autores herméticos em diversos
tratados. Essa pecaretoricacontém os mesmos recursos de confecgao (ficcdo e composicao)
presentes em muitos textos herméticos, como o uso excessivo de palavras compostas
hapax legomena, explicacdes paretimoldgicas e esquemas de relagdes proposicionais.

Ha, de fato, um contexto historico-cultural que pode explicar esses fendmenos.
Na Antiguidade, Alexandria, no Egito, assim como outros centros culturais helenisticos,
foi um polo fundamental para o desenvolvimento dos estudos gramaticais. A partir do
século | a.E.C., o treinamento retorico padrdo consistia, em grande parte, na tentativa de
reproduzir modelos classicos. O vocabulario e as figuras de linguagem ensinados nao
eram, necessariamente, inovadores, pois 0os gramaticos (ypappotikol ou grammatici) ja
haviam introduzido esses principios aos aprendizes. Os gramaticos alexandrinos ndo se
limitavam a leitura e exegese dos classicos; seu objetivo era também purifica-los, com base
em critérios rigorosos. Para isso, explicavam os significados das palavras, preocupavam-
se com a grafia e as flexdes e aplicavam principios de analogia e identidade sonora. Em
Ultima analise, pode-se afirmar que seu método era profundamente pratico e voltado
para a sistematizacao da lingua e da literatura (Nock, 1972, p. 647; Neves, 2005, p. 117-
118; Giordani, 2012, p. 350-351; 353; 365).

O grego do Corp. Herm. e dos tratados herméticos em geral é aticizante (ou aticista).
Esse termo refere-se a um grego helenistico ou koiné que seguia os padrdes literarios do
grego classico, especificamente o atico dos autores dos séculos IV e V a.E.C. (Lira, 2023, p.
79; Lira, 2021, p. 20; Lira, 2015, p. 97; McLean, 2014, p. 7; Johnson, 2009, p. 84-85; Mahé,
2005, p. 3940; Fowden, 1993, p. 213; Dodd, 2005, p. 11; Schmid, 1964, passim).

Arthur Darby Nock destacou a necessidade de um estudo aprofundado sobre a
influéncia das teorias gramaticais e retéricas nos escritos herméticos. O trecho do Corp.
Herm. 18 (11-16) exemplifica esse fendbmeno ao empregar diversas palavras hapax
legomena, compostas e derivadas, demonstrando o refinamento linguistico, caracteristico

da tradicado retdrica helenistica.
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Portanto, a influéncia dos grammatici e rhétores no Corp. Herm. 18 revela uma
intersecao entre a tradicdo hermética e o ensino retérico da Antiguidade. Essa intersecao
nao apenas contribui para a compreensao do tratado, mas também amplia a analise da
composicao e transmissao dos Hermetica ao longo dos séculos.

A inclusao e a controvérsia do Corp. Herm. 18 como texto hermético

Os tratados do Corp. Herm. 16, 17 e 18 correspondem as Diffinitiones Asclepii
ad regem Ammonem (na Renascenca, eram considerados como um Unico tratado),
encontrados pelo poeta italiano Ludovico Lazzarelli (1447-1500) e traduzidos para o
latim por ele. Nao se sabe ao certo se esses trés escritos faziam parte originalmente da
coletanea ou se foram acrescentados posteriormente. Contudo, existe uma clara distingao
entre esses tratados e o restante do Corp. Herm. (Scott, 1985, p. 17-19; 34-35; Faivre, 2006,
p. 535; Moreschini, 2011, p. 180-181; Moreschini, 2005, p. 55; Hanegraaff, 2005, p. 57-58;
Copenhaver, 2009, p. 211; Lira, 2015, p. 81-84, 103; Van Den Broek, 2006, p. 497).

O titulo original do Corp. Herm. 18 foi perdido. O cabecalho, que atualmente
serve como titulo, mept TG VIO TOD TTEOOVC TOD cwpaTog éumodilopévng YuxAg, pode
ser inadequado (Scott, 1985, p. 465). Esse titulo pode ter sido uma adicdo redacional
ou ser mais adequado aos primeiros seis paragrafos do tratado. O segundo titulo, Tepl
gvEnuiog Tod kpeitTovog, Kal éykwptov Baczéwg, encontrado antes do § 11, parece ser
mais apropriado e esta em consonancia com o tema geral do tratado (Nock; Festugiere,
2011, p. 244).

Assim, o Corp. Herm. 18 (1-10) ndo € um panegirico ou encOmio propriamente
dito, mas uma introducgao ao que pode ocorrer durante um concurso musical, embora se
insira também no ambito da retérica. Ja o Corp. Herm. 18 (11-16) trata-se, sem duvida,
de um epilogo ou peroragdo de um discurso retorico ou panegirico, que, no entanto, ndo
esta presente no tratado como um todo. De fato, é impossivel negar que, ao menos em
parte, esse tratado contém um epilogo que faz referéncia a um género retérico, como o
panegirico, a apologia ou a eulogia (elogio). Em ultima analise, pode ter sido o epilogo
de um discurso longo, solene, formal e persuasivo, ou até moralizante, como se chama
no francés harangue (Scott, 1985, p. 479; Copenhaver, 2000, p. 212; Filoramo, 2002, p.
669; Willoughby, 1929, p. 197; Festugiere, 2014, p. 508; Festugiere, 1942, p. 87; Van den
Kerchove, 2012, p. 65-67; Moreschini, 2011, p. 180-181; Moreschini, 2005, p. 55; Fowden,
1993, p. 8-9; Reitzenstein, 1904, p. 371-374).

Wouter Hanegraaff (2022, p. 140) exclui completamente o Corp. Herm. 18 de sua
‘ordenacgao circular dos Hermetica espirituais’, classificando-o como uma peca de louvor
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retérico, sem qualquer conexdo clara com os demais tratados, nem mengado a Hermes ou
seus discipulos. Por isso, ele o considera de natureza non-Hermetic.

Assim, para esses estudiosos, o Corp. Herm. 18 nao deveria ser necessariamente
considerado um tratado hermético, seja do ponto de vista formal, devido ao seu carater
instrutivo e retorico, seja em termos de conteddo, por conta de sua anfibolia piedosa,
ou ainda em relacdo a dramatis persona. Talvez muitos desses pesquisadores tenham
esperado encontrar, no Corp. Herm. 18, uma teologizacéo da filosofia ou de elementos
retoricos (Kroll, 1914, p. 327), um conteudo mistico ou escatolégico, ou mesmo uma
iniciacdo mediada por Hermes, Nous e o tradicional dialogo entre mestre e discipulos. No
entanto, nada disso esta presente nesse tratado.

Que o Corp. Herm. 18 ndo pode ser considerado um tratado hermético em termos
de conteudo e personagens € um ponto pacifico. Trata-se, na verdade, de um anexo
panegirico do Corp. Herm. (Nock, 1972, p. 26). No entanto, sua inclusdo na coletanea nao
se deve, necessariamente, a um conteudo hermético explicito, mas ao fato de funcionar
como uma ferramenta instrucional de composicao e ficcdo, fornecendo indicios de
retorica, logica e dialética — elementos amplamente empregados por autores herméticos
em diversos tratados. Esses fenOmenos sdo notoérios em todos os tratados do Corp. Herm.
e também nos Stobeei Hermetica. Assim, a correlacao entre os tratados pode justamente
evidenciar essas caracteristicas compartilhadas (Nock, 1972, p. 647-648; 651).

Desde tempos remotos, os gregos reconheceram o poder de sua lingua,
caracterizada pela facilidade e flexibilidade na criacao de palavras compostas. Eles tinham
ampla liberdade para escolher, criar e cunhar novos termos a fim de estruturar sentencas
e produzir efeitos estilisticos. Esse processo de composicao ndo se restringia ao uso de
prefixos e sufixos, mas envolvia a fusdo de duas ou mais palavras para formar verba nova.
Esse fendmeno estava diretamente ligado ao ensino retérico, que incentivava tanto a
criacdo lexical quanto o enriquecimento do vocabulario (Nock, 1972, p. 642-645; Giordani,
2012, p. 365; Storig, 2006, p. 75-76; Ragon, 2012, p. 164-166).

J& no século Il E.C, surgiram os aticistas, que empregavam, frequentemente,
arcaismos, palavras compostas e construcdes sofisticadas. Durante o reinado do
imperador Adriano (76-138 E.C.), apelidado de Greeculus (“Greguinho”), houve um esforco
significativo para coletar e editar obras gregas, marcando o auge da Segunda Sofistica.
Esse movimento intelectual levou as elites a adotarem uma cultura mais exclusivista e

erudita. Nesse contexto, os grupos sociais abastados gregos passaram a empregar o
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dialeto atico arcaico, afastando-se, pelo menos em parte, do grego koiné, considerado
mais popular e cotidiano (Sawyer, 2002, p. 32-33).2

O aticismo: influéncia dos grammatici e rhétores no Corp. Herm. 18 (11-16)

De acordo com Wilhelm Schmid (1964, p. 730),

Aliteratura koiné doinicio da eraimperial erauma entidade hibrida: profundamente
impregnada pela influéncia da linguagem coloquial viva em sua sintaxe e
formacao de palavras, ainda buscava, porém, assemelhar-se a prosa atica em
sua morfologia e fraseologia. No entanto, em nenhum momento conseguiu uma
distincdo clara entre as esferas de influéncia de seus dois componentes: quem a
observasse do ponto de vista da linguagem coloquial a acharia antiquada devido
aos ornamentos aticos, enquanto quem a considerasse sob a otica da prosa atica
a encontraria fortemente corrompida por seus vulgarismos (traducdo prépria).?

Um dos recursos mais utilizados pelos rhétores era, justamente, a composicao
de palavras (Schmid, 1964, passim). Arthur Darby Nock observa que esse fendbmeno, no
Corp. Herm., merecia um estudo mais aprofundado. Além disso, ainda ha muito a se
explorar sobre a influéncia das teorias gramaticais e retéricas durante o Império Romano.
Nock também destaca que os escritores herméticos e seus contemporaneos estavam
familiarizados com essas teorias (Nock, 1972, p. 651). Um exemplo disso é o trecho do
Corp. Herm. 18 (11-16), no qual aparecem palavras hapax legomena, algumas compostas
e outras derivadas. De modo geral, trata-se de vocabulos raros, mas nao inexistentes,
conforme demonstrado abaixo (Lira, 2021b, passim; Lira, 2025, passim; Liddell; Scott,
1996, passim; Lira, 2023, p. 268-279):

dewmpemnela — dignidade eterna (Corp. Herm. 18, 14).

Adeupeyyng — sempre brilhante (Corp. Herm. 18, 14).

GAAompooaAo¢ — mutavel, permutavel, intercambiavel, reciproco. To &. respeito
entre as pessoas, respeito mutuo (Corp. Herm. 18, 14).

auBpoowwdng — ambrosial, fragrante (Corp. Herm. 18, 11).

avaméumw — enviar (jogar) para cima; atribuir algo a alguém (Corp. Herm. 18, 12).
avtavorAdw — refletir, fig. voltar a fazer referéncia (Corp. Herm. 18, 11).
amelpotEpUWY — sem limite, ilimitado, caracteristica de Deus (Corp. Herm. 18, 12).
anédpewig — remocao, colheita (Corp. Herm. 18, 11).

SlaowoTtimég — que salva, salvador, libertador (Corp. Herm. 18, 14).
évoornéw — afanar-se, cansar-se, fadigar-se (Corp. Herm. 18, 15).

2 Sobre o grego atico, cf. Lira (2021 p. 25-26); Freire (2001, p. 255); Betts; Henry (2010, p. 9); Jay (1994, p. 1); Giordani
(2012, p. 361). Sobre a Segunda Sofistica ou os novos sofistas e o aticismo, cf. Reale (2008, p. 242); Anderson (1993, p.
85-99); Bowersock (1969, p. 16; 54); Nock (1972, p. 643); Schmid (1964, passim).

3 Die Litteratur-nown der beginnenden Kaiserzeit war ein Zwitterwesen: in Syntax und Wortbildung tief durchsetzt vom
Einfluss der lebendigen Umgangssprache suchte sie doch in der Formenlehre und Phraseologie der attischen Prosa dhnlich
zu sein, brachte es aber in keinem Stiick zu einer klaren Abgrenzung der Wirkungskreise ihrer beiden Bestandteile: wer sich
auf den Standpunkt der Umgangssprache stellte, musste sie um ihrer attischen Zierrate willen altfrdnkisch, wer sie vom
Standpunkt der attischen Prosa betrachtete, um ihrer Vulgarismen willen stark verunreinigt finden (Schmid, 1964, p. 730).
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natenepBaivw — plantar o pé de alguém firmemente sobre (Corp. Herm. 18, 16).
nopuatoTtng — chefia, lideranca, supremacia (Corp. Herm. 18, 16).
TavoMnpatog — totalmente incontaminado (Corp. Herm. 18, 12).

O termo d&mepotépuwy destaca-se pelo seu carater pedante, uma escolha
intencional do autor em detrimento de dmelpoduvapog (Nock, 1972, p. 651). De fato,
tanto o Corp. Herm. quanto os Stobcei Hermetica estao repletos de palavras compostas,
muitas das quais sdao hapax legomena. Isso indica que a criacao de neologismos nao é
uma caracteristica exclusiva do panegirista do Corp. Herm. 18. A sequir, alguns exemplos
ilustrativos desse fenomeno (Nock, 1972, p. 645; 650; Lira, 2021b, passim; Lira, 2025,
passim; Liddell; Scott, 1996, passim; Lira, 2023, p. 272-280):

anavSpwnifopar —fazer-se homem (Herm. ap. Stob., 1, 49, 69; Stob. Herm., 26,
20).

amyduoopal — vir a ser peixe (Herm. ap. Stob., 1, 49, 69; Stob. Herm., 26, 23).
AmoaToAEVG — guia, acompanhante (Herm. ap. Stob., 1, 49, 69; Stob. Herm., 26, 3).
Saudaroupyia — arte de esculpir, trabalho curioso (Corp. Herm., 3, 3).

EAMOYLHOG = ENNoyog, racional, possuido de Adyog (Corp. Herm., 12, 6).
évaptduiog — regido pelo numero (Corp. Herm., 3, 4).

évappoviog — dentro da estrutura (Corp. Herm., 1, 15).

évdladeTog — interno, interior, referente ao homem e nédo ao Adyog (Corp. Herm.,
13, 7).

évBouaialw — inspirar(-se) (Stob. Herm., 23, 4, 18; Herm. ap. Stob., 1, 49, 44 codd).
évvoug — com o Nous (Corp. Herm., 1, 18).

évomopog = évomeppog, germinal, seminal (Corp. Herm., 3, 1, 3).

petpomnoléw —fazer sob medida, metrificar (Herm. ap. Stob., 49, 69, v. pas.).
vonuotmog — conceitual racional, vontimog (Herm. ap. Stob., 2, 8, 31; 1, 41, 11,
s.v.l).

mapadeplotevw — transgredir uma lei (Herm. ap. Stob., 1, 49, 45).
napaxapdoow — fazer bom uso do fogo (Stob. Herm., 23, 56).

TepmUMALov — periferia, (Corp. Herm., 3, 2b codd).

Tpoopolp&lw — designar (Herm. ap. Stob., 1, 49, 44).

onwaypadia — adumbracido, esbogo rude e rapido (Corp. Herm., 6, 4).
Yuxotapiag — guardido das almas (Herm. ap. Stob., 1, 49, 69).

Isso ndo significa que a composicao de palavras e o uso de arcaismos fossem
aceitos sem criticas ou rejei¢des. No entanto, o emprego de termos simples muitas vezes
nao era suficiente. Em certos contextos, especialmente no ambito religioso, a composicao
de palavras tornava-se necessaria para gerar um efeito de solenidade e reforcar a sensacao
de ritualizagao, criando uma impressao cumulativa e impactante (Nock, 1972, p. 647; 650-
651; Chlup, 2007, passim).

Ao tentar justificar a inconsisténcia da literatura hermética em relagdo ao raciocinio
grego, André-Jean Festugiere (2014, p. 505) argumentou que os escritos herméticos eram
obra de pseudointelectuais—amadores da filosofia que tentavam imitar os gregos tanto
no pensamento quanto na originalidade e profundidade, mas falhavam nesse esforco,
evidenciando contradi¢bes (Van den Kerchove, 2012, p. 8-9; Chlup, 2007, p. 134; Lira,
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2023, p. 99). No entanto, ainda que essa perspectiva sugira uma visao depreciativa, 0s
textos herméticos revelam mais sobre o nivel cultural de seus autores e leitores do que se
pode imaginar. Embora estudiosos como Festugiere considerem o pensamento hermético
ingénuo e mediocre, € inegavel que seus textos filosoficos apresentam uma linguagem
mais elaborada e, frequentemente, demonstram uma aproximacao e familiaridade com
os textos classicos e intelectuais, sobretudo por meio de uma teoria retérica (Fowden,
1993, p. 160).

Em ultima analise, € possivel considerar que os autores herméticos tiveram contato
com textos filosoficos e, provavelmente, receberam uma educacao retorica, equivalente
ao que hoje seria o nivel médio de ensino. Essa formacao ocorreu em interagdo com os
grammatici — que poderiam ser comparados aos professores do ensino secundario atual —
sem que, no entanto, esses autores, necessariamente, se tornassem retoricos profissionais
ou fil6ésofos (Fowden, 1993, p. 160; Nock, 1972, p. 647; Neves, 2005, p. 117-118; Giordani,
2012, p. 350-351). Pode-se inferir que eles possuiam conhecimento da teoria retérica da
composicao de palavras, influenciados tanto pelo ensino dos gramaticos da época quanto
pela nova tendéncia retdrica introduzida pela Segunda Sofistica (Nock, 1972, p. 643, 651).

As ocorréncias de palavras compostas no Corp. Herm. 18 e nos demais tratados
evidenciam que os autores seguiam os mesmos principios, teoria e aplicabilidade da
retérica. Todos os textos reproduzem um aticismo comum aos poetas e rhétores do
periodo de dominagdo romana (Schmid, 1964, passim).: Diante do exposto, fica evidente
que a linguagem do Corp. Herm. reflete um processo hibrido, no qual o grego koiné
sofre influéncias do aticismo e da teoria retorica vigente no periodo imperial romano.
A composicao de palavras e o uso de termos hapax legomena demonstram ndo apenas
uma busca pela erudicdo, mas também um esforco em conferir solenidade e impacto
religioso aos textos. Embora autores como Festugiere critiquem a inconsisténcia filosofica
dos escritos herméticos, a presenca de uma linguagem sofisticada sugere um nivel de
instrucdo que, ainda que nao fosse o de filésofos ou retéricos profissionais, permitia
a esses escritores uma consideravel familiaridade com as tradi¢des intelectuais gregas.
Assim, a analise linguistica do Corp. Herm. nao apenas revela aspectos da formagdo de
seus autores, mas também lanca luz sobre o contexto educacional e cultural em que
esses textos foram produzidos e transmitidos. Em Ultima analise, resta entender em que
consiste as explicagdes paretimoldgicas no Corp. Herm. 18 (16) e qual é sua origem.

4 Existem outros aticismos comuns entre o Corp. Herm. 18 e outros tratados, como, por exemplo, empregar a upeittov
com TT ao invés de empregar oo (Morwood; Taylor, 2002, p. xi).
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Conclusao: retorica e paretimologia no Corp. Herm.

Baoéwg &¢ dpetn mal Tolvoua povov eiprivny PpaBevel Baoleug yap S
to0TO glpnTay, émeldn Paoel Asia mat HopuadTNTL HaTETEPBAiVEL Mal TOD Adyou
ToV £i¢ eipAvnv npatet [...]

Somente a virtude e o nome do rei regem a paz; por isso, rei é dito basileus (em
grego), ja que se apoia com base leve (basis leia) e com lideranca e domina o
discurso para a paz [..] (Corp. Herm., 18, 16, traducao propria).

No Corp. Herm. 18 (16), ha uma tentativa de associar o nome do rei e sua virtude a
garantia e manutencao da paz. O texto afirma que Baocthevg [basileus] é assim chamado
porque se apoia com Paolg Acia [basis leial, ou seja, uma "base leve". Essa expressao, no
entanto, ndo passa de um trocadilho com BoaowWeia [basileia], que significa “reino” ou
“reinado”.s N@o ha nenhuma garantia de que essa expressdo seja a verdadeira origem
etimoldgica do termo basileus (Mopmviwtng, 2011, p. 350-351).

Mais do que a etimologia em si, o que da significado ao nome das coisas é a
relacao entre seu papel e o contexto em que se insere. O panegirista evidencia que o rei
domina a razdo e a persuasao, impondo-se pelo argumento, e nao pela forca. Seus passos
nao podem ser pesados demais, pois é pela maestria do discurso que ele assegura a paz
(Scott, 1985, p. 476-477).

O autor emprega um recurso retoérico paretimolégico, semelhante ao que Platdo
utiliza no dialogo Cratilo (Rossetti, 2006, p. 387). Em Cratilo, Platdo propde etimologias
muitas vezes fantasiosas, mas sua intencdo ndo é validar a origem exata dos nomes, e
sim destacar a ideia fundamental subjacente a eles. Segundo essa visao, o nome nao é
arbitrario, mas deve ter uma justeza e uma medida adequada. Nem todos podem nomear
as coisas corretamente, pois nomear exige conhecimento e discernimento (Neves, 2005,
p. 50).5

No Corp. Herm. 18 (16), o mestre retdrico assume o papel do verdadeiro dialético
que sabe nomear e denominar os seres e as coisas, como Platao sugere em Cratilo. O
nome ndo é apenas um instrumento de designacao, mas também uma imagem, algo
mimético, ainda que o ser nomeado nunca seja totalmente idéntico a imagem que o
representa. O significado depende da relagdo entre a coisa nomeada e sua adequagao a
imagem (Neves, 2005, p. 48-58).

> Todos os manuscritos apresentam a lectio T Baow\eia. Reitzenstein corrigiu para Baoel Asiax (Reitzenstein, 1904, p.
360), sendo acatada a sugestdo por Walter Scott e Arthur Darby Nock (Scott, 1985, p. 476-477; Nock; Festugiere 2011,
p. 255). Cf. Copenhaver (2000, p. 213).

5 Platdo (Cratylus, 390b-c).

" Platao (Crat., 388a-389a, 390c, 430a-e).
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Assim, o texto descreve o nome Paa\eVq (basileus) como um simbolo da paz
(toUvopa oupfolov giprvng). Apenas sua imagem ja é suficiente para que a vitéria se
manifeste (Lovn gikwv Paveioa Bao\éwg Evpynaoe TNV viknv).

O Corp. Herm. 18 representa um caso singular dentro da coletanea hermética, sendo
amplamente debatido quanto a sua legitimidade como um tratado verdadeiramente
hermético. Sua estrutura e conteudo revelam uma influéncia significativa da retérica
helenistica, particularmente no uso de palavras compostas, hapax legomena e construgdes
sofisticadas. Essa caracterizagdo indica ndo apenas a intersecdo entre a tradicdo hermética
e o ensino retorico da Antiguidade, mas também a importancia dos grammatici e rhétores
na formacao da literatura do periodo.

A discussdo sobre sua inclusdo na coletanea hermética pode ser compreendida
sob duas perspectivas principais: a primeira sugere que sua presenca se deve a um erro
redacional, enquanto a segunda aponta para seu valor como ferramenta instrucional,
refletindo os métodos composicionais amplamente empregados em outros tratados
herméticos. A utilizacdo de técnicas retdricas ndao apenas demonstra um refinamento
linguistico, mas também sugere que os autores herméticos estavam familiarizados com a
educacgdo gramatical e retérica daquele contexto.

O estudo da retdrica helenistica no Corp. Herm. 18 abre caminhos para uma
compreensao mais aprofundada das praticas literarias da Antiguidade Tardia, mostrando
que a producdo hermética ndo estava isolada das influéncias intelectuais mais amplas
de seu tempo. A analise da interacao entre os ensinamentos herméticos e os principios
retoricos permite, portanto, uma abordagem mais abrangente sobre a transmissao e
composicdo dos textos herméticos, ressaltando sua complexidade e sofisticacdo estilistica.

Dessa forma, a inclusdo do Corp. Herm. 18 na coletanea ndo deve ser vista apenas
como um acidente editorial, mas como um reflexo da intersecao entre literatura, retérica
e filosofia no Egito helenistico sob dominio romano. O estudo de sua influéncia retoérica
nao apenas esclarece questdes sobre sua composicao, mas também contribui para uma
visdo mais ampla da tradicdo hermética e de seu lugar dentro do universo intelectual da
Antiguidade.
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Uma analise critica sobre
Diomedes e a comunicacao de menos
(lliada, Canto V)

Eduardo L. A. Rodrigues*

Resumo: No presente artigo, propde-se uma andlise critica da definicdo
de "comunicacdo de menos”, conforme apresentado por Maria Daraki
(1980). Tal conceito refere-se aos momentos em que um deus transmite
“ardor” a um herdi, frequentemente acompanhados de uma descricdo
poética formular na qual a divindade “amolece” seus membros, tornando-
os mais leves. Nossa hipotese central é que a definicdo de Daraki
apresenta limitagcdes descritivas, impedindo a identificacdo de todos os
casos em que menos é transmitido de uma divindade para um humano na
lliada. Para fundamentar essa analise, dividimos o estudo em duas etapas
principais. Primeiramente, abordamos a definicdo de menos, levando em
consideragdo estudos etimol6gicos e terminoldgicos contemporaneos. Em
seguida, examinamos as ocorréncias do termo menos nos cinco primeiros
cantos da lliada, com especial atencdo a aristeia de Diomedes (/. V).

Abstract: This article proposes a critical analysis of the definition of
“communication of menos” as presented by Maria Daraki (1980). This
concept refers to moments when a god transmits ‘ardour’ to a hero,
often accompanied by a poetic formulaic description in which the deity
‘softens’ the hero’s limbs, making them lighter. Our central hypothesis is
that Daraki's definition presents descriptive limitations, preventing the
identification of all instances in which menos is transmitted from a deity
to a human in the Iliad. To support this analysis, we divide the study into
two main stages. First, we address the definition of menos, considering
contemporary etymological and terminological studies. Then, we examine
the occurrences of the term menos in the first five books of the /liad, with
particular attention to the aristeia of Diomedes (/L. V).
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profundo conhecimento da literatura grega arcaica, especialmente no que tange a obra de Homero.
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Introducao

omo enfatizado no resumo, neste artigo, pretende-se aprofundar uma analise

critica sobre a definicdo de “comunicacdo de menos” proposta pela helenista

Maria Daraki (1980). Tal expressao faz referéncia aos momentos em que um deus
transmite "ardor” a um homem, especificamente, quando uma tal transmissdo de poder
é seguida pela descricao poética formular de uma divindade que "amolece” as pernas e
os bracos do herdi, tornando-os mais leves: “[..] a divinité ‘assouplit ses membres, ses
jambeés d'abord, puis — en remontant — ses bras” (Maria Daraki, 1980, p. 1).

Para realizarmos tal estudo, adentramos, num primeiro momento, a analise sobre a
definicdo de menos, utilizando os atuais estudos terminoldgicos que consideram tanto as
analises etimoldgicas do termo, quanto os mais diversos contextos em que ele aparece.
Ja, em um segundo momento, apresentaremos as ocorréncias do termo menos nos
cinco primeiros cantos da lliada. Apresentacao essa que sera dividida em trés partes: 1)
A anélise das ocorréncias do termo menos nos quatro primeiros cantos da /liada; 2) As
ocorréncias de menos na aristeia de Diomedes (/[ V), na qual tal termo evidenciaria uma
“comunicacao de menos”; 3) A ocorréncia de menos em todo canto V, analisando inclusive
outros momentos de transmissao de menos de um deus ao homem que nao possuem a
formula exigida por Maria Daraki.

Para essa anadlise, levaremos em conta as observacdes de Erwin Dodds (1951), em
seu livro Os gregos e o irracional, e o estudo de Maria Daraki (1980), em seu artigo Le
héros a menos et le héros daimoni isos.

' Importante salientar que o artigo da helenista Maria Daraki (1980) tem como objetivo observar os aspectos culturais
e sociais associados as indicacdes de transmissdo de menos que demonstram a protecdo de um deus a um herdi. No
entanto, a autora menciona essa exata definicdo de comunicacdo de menos e é essa definicdo que esta sendo criticada
aqui, principalmente em relacdo a sua capacidade de descrever os episoddios de transmissdo de menos. Além disso,
levando em conta este artigo de Maria Daraki (1980), percebemos que somente Diomedes dentre todos os herdis da
lliada participa de uma comunicagdo de menos e é, em trés momentos distintos, denominado como daimoni isos —
pelo poeta (/L V, 436), por Apolo (Il, V, 438), e posteriormente por Ares (Il V, 884), — expressao que, de acordo com
Daraki, estaria relacionada a uma agdo livre do herdi e que carregaria certa representacdo negativa do herdi diante de
sua comunidade e dos deuses (Daraki, 1980, p. 12). Nenhum dos outros herdis homéricos recebe essas designacdes,
tendo participado de uma comunicacdo de menos e sendo denominado como daimoni isos. No entanto, ha de se
notar que Patroclo, sé para tomarmos um exemplo dentre os herdis que possuem cantos dedicados ao seus feitos,
também é denominado como daimoni isos em dois momentos, uma vez pelo poeta e outra por Febo Apolo (/L, XVI,
705; 786) e, apesar de ndo ter recebido especificamente menos, vemos que Zeus coloca “espirito (thumos) em” Patroclo:
"BupovéviotnBeaotvévijkey” (I, XVI, 691). Assim observa Janko (1994, p. 397, vv. 684-91): “This is another case of dual
motivation: his foolish delusion is his own responsibility but also part of Zeus's inexorable plan (Strasburger, Kampfer
57n.)". Concordamos com Janko a respeito de se ler évilkev e ndo &vikev nesse trecho: “Editors read dvikev, ‘'urged
on’, but éviikev (in a papyrus but few good codices) is better: Zeus ‘put spirit into’ Patroklos (cf. 653-7n.). The usual
construction for &vinut is Zapmndoéva Bupdg dvike (12.307)" (Janko, 1994, p. 398, v. 691). Ainda assim, um estudo mais
aprofundado sobre o conceito de comunicagdo de menos sugerido por Daraki (1980) poderia colocar certos resultados
da autora em xeque, sendo necessario passar tal conceito por novas analises e formula¢des tedricas.
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Além disso, com esse estudo, pretendemos responder as seguintes questdes: 1) O
que de fato € uma “comunicacdo de menos"?; 2) Qual a limitagdo da definicao proposta
por Maria Daraki?; 3) Levando em conta todos os momentos de transmissao de menos de
um deus a um homem no canto V da /liada, poderiamos propor uma nova reformulacao
descritiva capaz de identificar com mais precisao os eventos de “comunicacao de menos"?;
Qual seria essa nova formulacao?

Minha hipdtese é que, ao estudarmos o termo menos, compreendendo tanto sua
amplitude semantica quanto os contextos literarios em que ele aparece, acabaremos
por reconhecer que a “comunicagao de menos”, tal como apresentada por Maria Daraki
(1980), possui uma definicao descritiva imprecisa, o que impede a identificacdo de todos
0s casos em que menos, de fato, é transmitido de um deus a um homem.

Se, em alguns episddios, a comunicagdo de menos é seguida da descricao formular
ao indicar que o heréi sente leveza em seus membros, ha também outros momentos em
que tal comunicacao nao € seguida de tal descri¢do, assim como no episddio de Eneias,
no Canto V da /liada (513), ou nas cenas de Patroclo em sua aristeia (IL, XVI), o que acaba
por evidenciar que o menos transmitido por um deus pode aparecer de diferentes modos
na épica iliadica. A analise que apresentaremos neste artigo, no minimo, nos permitira
admitir a necessidade de uma definicdo mais ampla e mais precisa de “comunicacao de

menos”.

Menos

Existem diversos termos na épica homérica que podem estar associados ao
impeto, a vontade, aos aspectos fisicos e/ou psicologicos dos herdis. Para este estudo,
destacamos o termo menos, que, normalmente, é traduzido por “ardor”, “paixao”, termo
frequentemente estudado para a analise de cenas em que a motivacao guerreira € adquirida
por um agente humano por meio de uma concessao divina, em uma comunicagao que,
muitas vezes, é antecedida por uma prece.

No entanto, é importante observarmos que essa proposta de analise, que interpreta
a ocorréncia de menos dentro de um contexto de “comunicacdo de poder de um deus
ao homem” (Dodds, 2002, p. 17), diz respeito ao fen6meno de transmissdao de menos,
chamado por Maria Daraki de “comunicacao de menos”. Essa interpretacao nem sempre
leva em conta a amplitude semantica de menos, mas sim contextos especificos em que

uma transmissdo de poder de um deus a um ser humano é acompanhada por passagens

Romanitas — Revista de Estudos Grecolatinos, n. 26, p. 106-122, 2025. ISSN: 2318-9304.



Eduardo L. A. Rodrigues

109

formulares determinadas. Tal especificidade da comunicacao de menos sera apresentada
apds observarmos a amplitude semantica e descritiva desse termo.:

Um estudo semantico, mesmo que breve, sera de grande importancia para
compreendermos o significado de menos. Afinal, este termo aparece frequentemente nos
poemas homéricos, tendo cerca de 125 ocorréncias na lliada e 47 na Odisseia, 0 que soma
cerca de 172 ocorréncias do termo menos em Homero.

Desse modo, para entendermos o significado de menos, deveriamos levar em
conta nao sé os estudos etimoldgicos, mas também todas as ocorréncias do termo. Como
o objetivo deste artigo se limita aos cinco primeiros cantos da /liada (por uma questédo de
recorte metodologico), verificaremos, a seguir, uma recente descricdo terminologica de
menos que leva em conta tanto a amplitude semantica quanto as diversas ocorréncias de
tal termo em todo o corpus homérico.

Definicao de menos

Para uma definicdo de menos, vejamos a seguinte analise apresentada por
Finkelberg (2011, p. 509):

Menos (pévog) — Experienced (from within or without) personal (including
ANIMALS) energy, force, drive, impulse, battle-rage, ANGER, life-energy (deprived
at DEATH); like similar “strength” words (bié, sthenos, also kér), it occurs as an
expansion of a personal name in the genitive (“force of Somebody” = Somebody),
as well as in paraphrases for “battle,” “fighting” (including: “ menos of ARES"); also
used in reference to natural forces (fire, RIVERS, SUN, WINDS) and personifying
SPEARS (IL, XIll, 444 = 11, XVI, 613 = I, XVII, 529, cf. I, X|, 574); rarely menos
(modified) to characterize a group (/L, XlIl, 634 TROJANS; XVII, 20 wild beasts).

[...]

It is located in the "spirit” (THUMOS, PHRENES) and the breast, in the knees,
and the nose (Od., XXIV, 318-319, cf. “breathing | snorting menea” I, 11, 536, 3.8
etc.) and with similar meaning is coupled paratactically with knees, limbs, and
frequently with hands, otherwise in hendiadys with “courage, strength” (alké,

2 Em seu artigo, Maria Daraki contrapde os momentos de comunicagdo de menos com outros em que os herdis sdo
denominados como daimoni isos. De acordo com a autora, tal expressao é utilizada nos momentos em que o herdi age
livremente, com certa independéncia dos deuses. No entanto, essas acdes livres, de acordo com Daraki, eram vistas
de modo negativo pela sociedade guerreira da lliada, podendo ser prejudicial ndo s6 ao herdi, mas também ao seu
exército.

3 Seguem algumas das importantes observacées de Chantraine sobre o termo menos: “pévog n. se dit de I'espirit qui
anime le corps, mais toujours comme principe actif, peut signifier I'intention, la volonté, la passion, I'ardeur au combat,
a force qui anime les membres; se dit d'animaux et finalement d'une javeline, du feu, de fleuves, etc.; s'imploie comme
Bin dans périphrases du type pévog [...]. Mévog, neutre sigmatique, a un correspondant exact dans skr. Manas- n., avest.
Manah- m. En composition duopeviig répond a skr. durmanas- ‘troublé’, avest. Dusamanah- ‘ennemi’.” (Chantraine,
1968, sv. Mévog, p. 685). Com essa abordagem etimoldgica vemos a importancia de considerarmos também outros
termos que aparecem em Homero, tanto os que derivaram o termo menos e que sdo mais antigos, quanto os outros,
cognatos desse termo. Algo que poderia ser feito em um estudo mais aprofundado do termo.
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androtés, tharsos) and “life” (psuché). Menos is often infused into a person (or
animals) or activated in someone by a GOD as part of divine interaction in epic.
And the quasi-externalization of menos, which comes and goes, corresponds to
its quasi-independence as a force which at times (as anger) needs to be bridled
and controlled (/L. |, 207, 282; Od. X|, 562; See SELF).

De acordo com essa descricao, vemos que menos é utilizado de diversas maneiras,
podendo estar associado a forga, ao impeto, a vontade e/ou a forga-vital dos animais,
dos seres humanos e das forcas da natureza. Menos pode estar personificado em uma
arma, além de poder representar a raiva e a ousadia (tharsos). Mas o que nos chama
mais atencdo é a ultima parte da analise de Finkelberg (2011), quando a autora indica
que, quando menos é apresentado como uma forca quase-externa, ele estaria associado
a algo instavel ("which comes and goes”), a uma forca independente (dos deuses) que,
geralmente, precisa ser controlada, tal como a raiva.

Considerando essa ampla definicao e o destaque dado a “"quase-externalizacao” de
menos, vejamos 0S primeiros casos em que ocorre tal termo. Veremos que essas primeiras
ocorréncias de menos nado estao localizadas num contexto de transmissao de saber ou
poder de um deus a um homem.

Menos nos quatro primeiros cantos da lliada

Nas trés primeiras ocorréncias, menos esta associado a um ardor tal como a furia.
Na primeira ocasidao, menos esta no genitivo singular (uéveog) sendo acompanhado pelo
adjetivo auoeuédawval (‘'em volta de escuridao’):
fpwg Atpeidng, eUpL Kpelwv AYOpEUVWY,

AXVUHEVOG, HEVEDC OE PEYD PPEVEC APPIUEAQLVAL
TUUTAQVT, 6o0€ &€ ol TTUpL AQUTIETOWVTL ElKTNV.

o herdi, filho de Atreu, Agamémnon de vasto poder,
irritado: cheio de ardor (raiva), tinha o negro animo preenchido
e os olhos assemelhavam-se a fogo faiscante (/L, I, 103).4

A segunda ocorréncia de menos aparece quando Atena refreia Aquiles, impedindo-o

de atacar Agamémnon no primeiro canto. Nesse contexto menos é o ardor furioso de

nonu nou

Aquiles, ou seja, diretamente associado a “ira”, “colera”, “fdria”:

Atena a Aquiles
TOV &' aTe Tpooéette Be yAUKQTILG ABrvN:
AABov €yw Toiocovoa TedV EVog, al Ke TtiOnat’

4 Edicdo do grego por Martin West (2011). Tradugao por Frederico Lourengo (2005), com alteracdes nossas.
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A ele respondeu a deusa, Atena de olhos esverdeados:
‘Vim para refrear a tua faria, no caso de me obedeceres’ (I, |, 207).

Interessante percebermos que, nessa segunda ocorréncia, menos aparece
exatamente em uma primeira indicagdao de comunicacao entre um deus e um homem
na Illiada. Aqui, a intencdo da deusa Atena é a de frear, de parar (mow) a agdo do herdi,
impedindo assim a manifestagdo de seu ardor (menos).

Mais uma vez, o uso de menos como furia também é atestado em sua terceira
ocorréncia, quando, em meio a discussao de Aquiles com Agamémnon, Nestor pede para
que o Atrida refreie seu menos:

Nestor a Agamémnon

"GN O8e pEPTEPOC 0LV, ETiEl TTAEOVEDTLY AVAOTEL
ATpeidn, ou &¢ TtadE TEOV PEVOCG oVTAP Eyw Ve
Alooop’ AXWAAAT peBépev xOAov, O¢ peya Ttaoy'’

‘Atrida, refreia agora a tua ira; eu préprio te suplico
gue abandones a faria contra Aquiles, que para todos
os Aqueus é um forte baluarte na guerra destruidora’ (/L,, |, 282).

Ja no canto Il, menos aparece no discurso de Agamémnon quando o Atrida pede
aos guerreiros para eles se prepararem para a batalha:

Agamémnon ao exército aqueu

‘00 yaip tavowAn ye petéooetal, ovd Afady,
€l pr vug éABoloa SlakpLvéel pévog avSplv:
SpwoeL pev TEo TEAAUWY AUl othBeoov’

'Pois ndo havera qualquer pausa, nem por um momento,
até que chegue a noite para separar o ardor dos homens.
Em torno do peito escorrera de suor o talabarte do escudo’ (/L,, Il, 387).

Agamémnon indica que a batalha terminara somente quando a noite 'separar’
(Slokpiveet) o ardor (uevog) dos homens. Atente-se ao fato de termos, até este momento,
quatro ocorréncias do termo menos, sendo assim traduzido por “célera” ou “ardor
guerreiro”.

No catalogo das naus, temos o termo menos no acusativo plural, pévea, associado
aos senhores de Eubeia:

Senhores de Eubeia
ol &' EbPolav €xov pévea mvelovteg ABavTeg,

Senhores de Eubeia eram os Abantes resfolegando ardor (I, Il, 536).5

> Aqui, também o verbo utilizado em relacdo ao menos é mow.
6 Literalmente esse trecho indica que os “senhores da Eubeia” sdo aqueles que respiram menos, provavelmente mais um
momento em que menos significa “ardor guerreiro”.
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O exército respirando ardor
ol &' &p’ ioav oyt pévea Tveiovteg Axatol,
€v BuUL HEpOITEG AAEEEUEY BAANAOLOLY.

Porém os Aqueus avangavam em siléncio, resfolegando
ardor, cada um desejoso de auxiliar o companheiro (I, 1Il, 8).

Atesta-se assim, na sexta ocorréncia, que menos, tal como no trecho anterior, é
regido pelo participio do verbo mveiw (respirar), utilizado com o sentido de recuperar
forca para continuar o combate. Ja na proxima ocorréncia do termo menos, ainda no
Canto lll, vemos o primeiro contexto em que menos esta associado a forga vital:

Enquanto Agamémnon degola os carneiros

Kol TOUG pev katebnkev éml xBovodg domaipovtag,
Bupod Sevopévoug, Ao yap HEVOC EIAETO XOAKOC,
olvov &' €k KpNTAPOG Gpuoodevol Semtdieaoty

Depo-los depois no chao arfantes e privados de sopro vital,
pois o bronze lhes tirara a for¢a.
Verteram vinho da cratera para as tacas (I, 1ll, 294).

Curiosamente, no Canto IV, menos aparece somente uma vez, no exato momento
em que a batalha se inicia, logo ap6s o poeta indicar o avango de Diomedes e apresentar
os deuses que participam da guerra:

No inicio da primeira batalha da lliada
ol & 6t1e &1 P’ €¢ xWpov éva EuVIdVTEC (KovTo,
ouv P’ EBadov PLvoug, ouv &' Eyxea Kal peve avdplv

Quando chegaram ao mesmo local para se enfrentarem uns aos outros,
brandiram todos juntos os escudos, as langas e o ardor dos homens (IL, 1V, 447).

A partir dessa apresentacdo, percebe-se que, nas oito primeiras ocorréncias do
termo menos, duas estdo associadas a ira, furia (Il 1, 103, 207, 282), quatro ao ardor
guerreiro (/L 1l, 387, 536; Ill, 8; IV, 447) e uma (/L, Ill, 294) a forca vital. Além disso, é
interessante destacar que, com o inicio da batalha, logo apds estes primeiros quatro
cantos, o termo menos aparecera com muito mais frequéncia, constando 14 vezes no
Canto V (canto no qual ha o maior nUmero de ocorréncias do termo), e 7 vezes no Canto
VI, tendo uma variacao entre uma a treze ocorréncias nos outros cantos.

Tendo identificado tais contextos e definicbes do termo menos, vejamos,
a seqguir, a concepcao atual e os casos de “comunicacao de menos” na aristeia, de
Diomedes.
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Menos no Canto V da lliada - A comunicacao de menos

Dodds (2002), ao descrever os termos ligados aos aspectos psicologicos e irracionais
da /liada, também propde a analise do termo menos em contextos de transmissdo de
poder de um deus a um homem:

Na /liada o caso tipico (de comunica¢do de saber de um deus ao homem) ocorre
na transmissdo de um menos [ardor, paixdo] durante a batalha, como quando
Atena pde uma tripla porcao deste elemento no coracdao de seu protegido
Diomedes, ou quando Apolo o introduz no thumos de Glauco ferido. Nado se
trata de forca fisica; nem mesmo de um érgdo (uma faculdade) permanente
de nossa vida mental como o thumos ou o nous [inteligéncia, entendimento,
consciéncia], E muito antes um estado mental, como a ate. Quando um homem

"

experimenta menos em seu peito, ou sente “inflar pungentemente as narinas”,
ele estd conscio de um misterioso acesso de energia; a vida nele se torna forte,
e ele pleno de confianca e impetuosidade. A conexdao do menos com a esfera do
querer (volicdo) aparece claramente em palavras correlatas como pevowav (“estar
ansioso”) e duopeveg, (“desejar doentiamente algo”). E bastante significativo que,
frequentemente, embora nem sempre, o envio de menos surja em resposta a uma
prece. Mas trata-se, enfim, de algo muito mais espontaneo e instintivo do que o
que chamamos de “resolucdo” (Dodds, 2002, p. 17).

De acordo com Dodds (2002), a concessao divina de menos é dirigida a um
agente humano que ja estava plenamente engajado em suas agdes, sendo menos, dessa
forma, um "ardor” conectado ao desejo do herdéi. Aqui, Dodds (2002) expde as seguintes
caracteristicas da transmissao de menos:

1. Quando o herdi recebe menos ele sente suas narinas inflarem;

2. Menos esta conectado ao desejo do herdi;

Ja Maria Daraki (1980) descreve essa transmissao de ardor de modo ainda mais
preciso, tratando-a como uma “comunicacao de menos” que ocorre quando um heréi é
protegido por um deus, momento inverso aos contextos em que um heréi é chamado de
daimoni isos ('semelhante a um deus’), tendo afrontado um deus. Sobre essa comunicacao,
assim descreve a autora:

Cette condition s'inverse dans le cas du héros qui combat sous la protection d'um
Olympien dont il vient de recevoir une communication de menos. La description
des effets produits sur le héros par cette communication est également confiée a
une formule:la divinité“assouplit ses membres, ses jambes d'abord — en remontant
—ses bras” (Daraki, 1980, p. 1).

Por meio dessa descricao, vemos que a comunicagao de menos estaria associada
as seguintes caracteristicas: 1. Protecao divina; 2. Comunicacao confiada a uma formula
que descreve uma divindade tornando mais leves os membros do herdi, assim como
quando Atena concede menos a Diomedes (I, V, 122): yula & €Bnkev éAappd, TOSaG Kal
xElpag UTepBev (“os membros mais leves, mais leves os pés e as maos”).
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Os herois beneficiados pela comunicacdo de menos sdo, de acordo com Maria
Daraki (1980, p. 2), os seguintes: Diomedes (V, 2, 125; X, 482), Heitor (XV, 262; XVII, 565),
Glauco (XVI, 529), Menelau (XVII, 570), Ajazes’ (XIll, 60) e Eneias (XX, 80).

No proximo topico, analisaremos as duas primeiras passagens de comunicagao
de menos. Para isso, levaremos em conta principalmente a argumentacao formular que,
junto a ocorréncia do termo menos, parece-nos ser a mais eficaz para a identificacdo dos

momentos de “transmissdao” (ou comunicagao) de menos.

Diomedes e a “comunicacao de menos” com a deusa Atenas

Noiniciodo CantoV, o poetainicia a narrativa da aristeia de Diomedes apresentando
dois momentos em que Atena auxilia e concede forca a Diomedes: no inicio do Canto
V, nos versos 1-9 e nos versos 121-123.2 A seguir, vejamos a primeira ocorréncia de

comunicacao de menos na lliada (I, V, 1-9):

€vO' o Tudeidnt Alopndel MoAAaG ABrvn

ke pévog kat Bdpoog, v’ EkdnAog petd o
Apyeiolal yévorto i8¢ kAéog é0BAOV &polto-

Sal¢ ol ék kOpUBHG Te Kal domidog dkdpatov Top,
Aotép’ dmwpvL évaAiyklov, 6¢ Te PoAloTa
Aaumpov Tap@aivnot AeAoupévog ‘Qkeavolo.
TOloV ol hp Sadev &mod KPaATdG TE KAl WHWV,
wpoe &€ v KaTA Pégoov, 6L TIAglaToL KAOVEOVTO.
nv 8¢ T1q év Tpweaot AdpNng, APVELOG AUULWY,

Foi entdo que a Diomedes, filho de Tideu, Palas Atena
outorgou ardor e ousadia, para que se tornasse preeminente
entre todos os Argivos e obtivesse uma fama gloriosa.
Fez-lhe arder do elmo e do escudo uma chama indefectivel,
como o astro na época das ceifas que pelo brilho sobressai
entre os outros, depois de ter se banhado no Oceano.

Foi uma chama destas que ela Ihe acendeu na cabeca

e nos ombros; e enviou-o para o meio da refrega,

onde se juntava o maior nimero de combatentes.

Percebe-se que, ja no inicio do Canto V, Diomedes recebe menos (‘ardor’) e tharsos
(“impeto”, “ousadia”) de Atena para que ele pudesse obter “boa gléria” (kAéog €0OAOV
dpotto). Sobre isso, Daraki (1980, p. 7) observa: “L'action des héros emplis de menos

" Refere-se aos dois Ajazes, Ajax Telamonio e Ajax Oileu. Optou-se por esse plural de Ajax por Ajazes, de acordo com
a traducdo de Carlos Alberto Nunes (2015). Assim também é utilizado por Tatiana Alvarenga Chanoca (2017), em sua
dissertagdo O texto pelo avesso: a génese das traducées em portugués da Iliada. Frederico Lourenco (2005) utiliza o termo
Ajantes para o plural no mesmo trecho (/L, Xlll, 46-60).

8 A partir daqui todas as indicagdes de versos referem-se ao Canto V da Iliada.

% Indicacdo de acordo com Daraki (1980, p. 2).
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est efficace, ils font, souvent, de nombreuses victimes, mais le récit de leur aristeia est
entierement exempt d'images d’'horreur ou de sang”.

A autora mostra que menos implicaria “eficacia” e “numerosas vitimas”, o que
nos faz pensar que tal ardor guerreiro consequentemente apresentaria a narrativa de
importantes feitos heroicos. Desse modo, o seguinte comentario de Kirk (1990, p. 52, 1-3)
complementaria a observacao de Daraki: “[...] Athene's inspiring of Diomedes indicates
that an important new episode is beginning”. Enfim, partindo de tais argumentos, seria
razoavel pensarmos que a concessao de menos a um guerreiro indicaria ao leitor ou ao
ouvinte o inicio de grandes atos heroicos bem sucedidos.

Ja na segunda vez que Atena apoia Diomedes, a concessao de menos é antecedida
por uma prece. Apds o poeta adentrar novamente a narrativa dos soldados abatidos na
batalha, Diomedes volta a se destacar ao ser atingido por uma flecha de Pandaro (IL, V,
95-100). Ferido, Diomedes faz uma prece de suplica a Atena, pedindo a deusa para ajuda-
lo a ter éxito em abater o guerreiro que o feriu, suplica que é rapidamente atendida pela
deusa (/L V, 121-123):

w¢ épat’ evxOpevog To0 & EkAue MoAAGG ABrvn,
yula &7 €Bnkev éAappa, TTOSag Kal xelpag UTepOev-

Assim falou, rezando; e ouviu-o Palas Atena, tornando-lhe
0s membros mais leves, mais leves os pés e as maos.

Aqui, menos sera mencionada pela propria deusa (125):
"¢V yap Tol otBeoaot pévog matpwiov AKA'

‘Pois no teu peito eu coloquei o ardor de teu pai'.

Atena diz que Diomedes esta apto a enfrentar os troianos, dando-lhe a capacidade
de distinguir os deuses e os homens (128) e aconselhando o herdi a ndo lutar contra os
Olimpicos, mas poder ferir Afrodite caso a deusa Cipria viesse a lutar.

Vemos que nos dois casos de transmissdo de ardor, menos esta associado as
descricbes anteriormente indicadas por Dodds (2002) e Daraki (1980). No primeiro
momento, a deusa acende a chama “na cabeca e nos ombros” de Diomedes (7-8), € no
segundo Atena diz que colocou o ardor de Tideu no peito dele (125, “év yé&p toL otriBeoat
pevog”). Enfim, na terceira ocorréncia de menos no Canto V, vemos o poeta afirmar, "que

10 Estes sdo os outros eventos de concessdo de menos que sdo antecedidos por uma prece: a Heitor (XVII, 565), Glauco
(XVI, 529) e a Menelau (XVII, 570) (Daraki, 1980, p. 2).
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trés vezes mais ardor o herdi possui” (136), depois de ter recebido menos de Atena em
duas ocasides.”

No fim do Canto IV e no inicio do Canto V, o poeta narra alternadamente a guerra
e os feitos de Diomedes. Nesse momento vislumbramos o poeta acompanhar Diomedes
por 360 versos (84-444), passando pelos dialogos de Pandaro e Eneias, pela tentativa
de resgate de Afrodite a Eneias, e pela conversa da deusa Cipria com sua mae, Dione,
quando esta Ultima apresenta o catalogo dos homens que ousaram ferir os deuses.™

O estudo desses dois momentos de comunicacao de menos indica duas
caracteristicas importantes de serem salientadas. Por um lado, vemos que a concessao de
ardor de Atena a Diomedes € uma estrutura que antecede a aristeia deste herdi, mostrando
que a transmissdao de menos antecederia a narrativa de feitos heroicos. Por outro lado,
vemos a relacdo de menos com a estrutura formular anteriormente apresentada por
Daraki (1980) e Dodds (2002), na qual o herdi sente seus membros mais leves ou o inflar
de suas narinas.

No entanto, ao analisarmos as outras ocorréncias de menos no Canto V,
perceberemos que a definicdo de “comunicacao de menos”, anteriormente apresentada,
é, de certo modo, incapaz de identificar todos os momentos em que tal comunicacao
ocorre, principalmente nos casos de “comunicacdo de menos” com outros herdis e na
transmissdo de menos coletiva, quando um deus transmite ardor ao exército ou a grande
numero de guerreiros. Tal analise acabara por ressaltar a necessidade de uma reformulacao
do que seria uma “comunicacao de menos”.

Menos transmitido por Apolo (V, 513 e 516), Ares (V, 470 e 563) e Hera (V, 784-92)

Como indicado, menos ocorre 14 vezes no Canto V, ora referindo-se a forca vital, ora
a forca natural, sendo principalmente associado ao ardor guerreiro. Quatro ocorréncias
se referem a Diomedes, seja na transmissao (versos 2 e 125), quando o poeta ressalta o
tamanho do ardor do herdi (136), ou quando o herdi diz que ele ainda possui tal ardor
(254). Posteriormente, menos aparece associado aos seguintes temas: a forga vital (296),
ao ardor guerreiro individual (de Heitor, 472, e de Ares, 892), a forca das maos que guiam
os cavalos (506, ol 8¢ pévog xelp@v B¢ pépov), a forca do vento do norte Boreas e de
outros ventos (524, 6@p’ ebdnal pevog Bopéao kai BAAwV), e cinco vezes associado ao
ardor guerreiro que é transmitido por outros deuses além de Atena.

"8n TOTE PV TPLG TOOTOV €AeV péVog, WG Te Aéovta” (I, V, 136).
12 |nteressante notar que somente apds tal catadlogo é que vemos, pela primeira vez, o termo daimoni isos, quando
Diomedes ousa atacar Eneias, mesmo sabendo que Apolo o protegia (V, 432).
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A partir dessas transmissdes de menos percebemos a existéncia de dois tipos
de comunicagdo: uma concedida de um deus a um exército (0 que chamaremos de
transmissdo coletiva) e o caso que, visto anteriormente, envolve somente um herdi
(transmissao individual).

Casos de comunicacao individual de menos (de um deus a um homem)

A transmissdo individual ocorre em dois momentos (para além das transmissdes
de menos de Atena a Diomedes). Num primeiro momento, vemos duas ocorréncias de
menos que estdo associadas a transmissdao de poder de Apolo ao herdi Eneias (512-516):

oVTog & Alvelav pdda Ttiovog €€ dduTolo
NKe, Kai év oTBeoot pévog BAAe TopEVL AaQv.
Alvelog & €tapolol pebiotato- Tol 6¢ xapnoav,

w¢ €i6ov {wov Te Kai ApTePéa TIPOTLOVTA
Kal pévog €aBAov éxovta [...].

E o proprio Apolo levou Eneias para fora do seu rico
santuario, e langou ardor no peito do pastor do povo.
Postou-se entdo Eneias no meio dos companheiros,

que se alegraram ao verem-no vivo, incdlume e detentor
de ardor excelente. [...]

Nesse trecho, ndo ha uma descricdo indicando que o ardor concedido por Apolo
teria deixado os membros do herdi Eneias mais leves. Mas outras caracteristicas comuns
se sobressaem na comparacao desses dois momentos de “comunicacao de menos”. A
primeira caracteristica comum se encontra nos versos em que o termo menos aparece.
Pois, assim como na concessao de menos de Atena a Diomedes, o ardor de Apolo a Eneias
é langado (colocado) no peito do heroéi:

Em teu peito coloquei o Langou ardor no peito do
ardor de seu pai pastor do povo.

Tol  otnfsool  pévog év  otnPsool pévog Pale
Tatpwiov Aka” (I, V, 125). ToléVL Ao (IL, V, 513).

Outra caracteristica comum entre as concessdes de menos a Diomedes e a Eneias
é aindicacdo da qualidade do ardor que o herdi possui, que também é reconhecida pelos
seus companheiros:
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outorgou ardor e ousadia, para que se Postou-se entdo Eneias no meio dos
tornasse preeminente entre todos os companheiros, que se alegraram ao
Argivos e obtivesse uma fama gloriosa. verem-no vivo, incélume e detentor

de ardor excelente

OWkKe pEVOg Kol Bapoog, v EkdnAog AlYElQ(C ,5 gtapolot HEGLG'FO‘TO'
peTA o Apyeiolal yévolto i6¢ kAéog ot §E Xopnoav, we gidov Z‘UUO'V 1€
£60AoV éporro (L, V, 2-3). Kol GPTEPED TIPOCLOVTO KAl HEVOG

€00Aov éxovtae [..] (I, V, 514-6).

Dessa forma, percebe-se que essas duas comunicacbes de menos, os casos de
Diomedes e de Eneias, possuem trés elementos em comum: 1. O ardor langado no peito
do herdi; 2. A qualidade do ardor €; 3. O reconhecimento dos companheiros.

J& num terceiro caso de transmissao de menos no Canto V, vemos Ares conceber
ardor a Menelau (/[, V, 561-4):

Tw &¢ MeodVT' €Aénoev apniphog Mevéhaog,
PR 8¢ S Tpopd WV KekOPLBPEVOG aiBoTIL XOAKWL,

oslwv éyxeinv- To0 &' WTpuvev pévog Apng,
T Ppovéwy, iva xepaolv U Alveioo Sapeln.

Mas ao tombarem, deles se compadeceu Menelau, dileto de Ares;
atravessou as filas dianteiras armado de bronze cintilante,
brandindo a langa. E Ares incitou-lhe a forca com esta intencao:
para que fosse subjugado pelas méaos de Eneias.

Se utilizarmos as passagens de Diomedes e de Eneias como referéncia para a analise
de comunicacdo de menos, veremos que a transmissdao de poder apresentada acima
deveria ser um caso de excecdo. Afinal, tal passagem parece indicar que Ares concebe
menos a Menelau ndo para que ele vencesse Eneias, mas para que tivesse coragem de
enfrenta-lo e vir a perecer diante do mesmo (Eneias), que, como indicado anteriormente,
estava sendo protegido por Apolo.= Sobre esse trecho, assim observa Kirk (1990, p. 116,
vv. 562-4):

Agamemnon had shown at 4.169-82 what a disaster his death would be to the
whole expedition, yet here he is attacking Aineias who, if no Hektor, at least is
Menelaos’ superior as a fighter. Some hesitation maybe felt over the addition that
Ares encouraged him with the intention of leading him to his death. Its expression
is harmless, though pévog as object of dTpuvev is unusual; T& ppovéwv is formular,
with T& as antecedent of iva.

Kirk (1990) constata que ndo é comum menos aparecer como objeto de dTpuvev
(incitar), indicando que Menelau estaria agindo prudentemente, mesmo com Ares

* Importante recordarmos que ndo apenas Diomedes, mas também Eneias é protegido pelos deuses em quase todo
Canto V. Primeiro, vemos Afrodite tentar resgata-lo do combate (V, 314-8), depois o resgate de Apolo (V, 344), seguido
de uma concessdo de menos. E, ainda, ha certo plano de Apolo e Ares, para retirar Diomedes da batalha, tornando
Eneias imbativel diante dos Aqueus (V, 454-9). Também Heitor é protegido e guiado por Ares (V, 592-5).
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incitando sua coragem. No entanto, veremos que, nos casos de transmissao coletiva de
ardor, menos aparece frequentemente como objeto do verbo dtpuvey, inclusive de modo
formular (na concessdo por Ares, 470, e por Hera, 792): "¢ eimwv WTpuve pevog Kal
Bupov EkdaoTtov”.

Vemos, assim, que nao é por falta de coragem ou ardor (menos) que Menelau néo se
apresenta diante de Eneias, mas por prudéncia e, talvez, mais ainda por causa da protecao
fortuitamente oferecida por Antiloco (793). De qualquer modo, vemos que o ‘ardor’
incitado pelos deuses, seja aqui ou nos casos coletivos, ndo € aquele de boa qualidade,
como nos casos de Diomedes e de Eneias, sendo somente sindbnimo de coragem, ou até
mesmo de uma "ma ousadia”. Para reforcar esse argumento, cabe observar que, logo
apds Apolo pedir a Ares para que este retirasse Diomedes da batalha, o poeta apresenta
o deus da furia guerreira do seguinte modo (506-11):

[...] &uopl 6¢ vokTa

Bo0pog Apng EkGAuWe paxn TPWETTLY &PrywvV
TAVTOC ™ E€TMOLXOUEVOG TOD & ékpaiaivey EQETUAG
®oifov ATOAAWVOC XPUTAOPOU, O IV AVWYEL

Tpwaolv Bupov éyeipay, émel (6 MoAAGS ™ ABrvnv
olyopevnVv- 1 yap pa TteAev Aavaolov dpnywv.

[...] porém com a noite

escondeu Ares furioso o combate para favorecer os Troianos,
lancando-se por toda a parte. E assim obedeceu aos comandos
de Febo Apolo, deus da espada de ouro, que o incumbira

de acordar o espirito dos Troianos, quando observou Palas Atena
retirando-se; pois era ela que prestava auxilio aos Danaos.

Ares se lanca por toda parte (mGvtoo’ €motxduevog), incitando coragem também
aos Danaos, impedindo, assim, que eles temessem e recuassem diante dos Troianos, ja
que ele teria de acordar o espirito destes ultimos (Tpwolv Bupov éyeipal), que também

sao favorecidos por Apolo.*

Transmissao coletiva de menos (de um deus a um grupo de pessoas, no caso um exército)

As outras duas “comunica¢des de menos” fazem parte daquelas que chamamos de
transmissdes coletivas. Nessas duas comunicac¢des percebemos que o deus que concede

nou

menos ao exército esta disfarcado, “sendo imagem de”, “semelhante a” (¢i66pevoc) algum

4 Essa € uma interpretagao nossa. Kirk (1990, p. 112, vv. 508-11), por outro lado, reforca a existéncia de certa frouxidao
de detalhes: "A short résumé of Ares’ reasons for action, inessential but not alien to the oral style; such summaries
are especially common with divine actions or intentions, cf. 11.74-7, 13.347-60, 15. 593-5. This one is not completely
accurate over what Apollo had told Ares at 455-9, also Athene’s departure is not remarked elsewhere; again that kind
of looseness over details is easily paralleled”.

Romanitas - Revista de Estudos Grecolatinos, n. 26, p. 106-122, 2025. ISSN: 2318-9304.



120

Uma analise critica sobre Diomedes e a comunicacao de menos (lliada, Canto V)

conhecido heréi. A primeira destas transmissdes é concedida de Ares aos troianos. Aqui

temos a indicacdo do deus e a quem ele se assemelha (461-3):

[..] Apng Wtpuve peteABwy,
€ldopevog Akauavtt Bowt fyntopL Opnikv-

vidol ¢ Mplépolo SloTpePEeoal KEAEVEY-

Ares maligno entrou pelas fileiras dos Troianos, semelhante ao célere Acamante,
condutor dos Tracios,
e aos filhos de Priamo, criados por Zeus, assim clamou:

E depois da fala de Ares (464-9), o poeta indica a concessao de menos (V, 470):

WG EMWV WTPLVE péVoG Kal Bupdv EkdoTou.

Assim dizendo, incitou o ardor e o animo de cada um.

A segunda é a transmissao de Hera aos Aqueus, com a deusa assemelhando-se a

Estentor (784-6):

£€vBa 0T1do’ AUoe Bt AsukwAevocg “Hpn,
YTéVTOPL ElCAPEV HEYOANTOPL XOAKEOPWVWIL,
0¢ TOooV awdnoaoy’ daov GAAOL TIEVTAKOVTAL.

foi entdo que gritou a deusa, Hera de alvos bragos,
assemelhando-se ao magnanimo Estentor de bronzea voz,
cuja voz equivalia a de outros cinquenta homens.

E depois da fala da deusa (787-91), temos a indicagdo de concessao de menos (792):

WG elmovo’ WTpuvE pévog Kal Bupov ékdoTou.

Assim dizendo, incitou o ardor e o animo de cada um.

Como observamos anteriormente, esta transmissao coletiva se trata de uma frase

formular (¢ eimodo” Wtpuve pévog kal Bupov ékaotouv). Nestas duas comunicagdes e na

concessao de poder de Ares a Menelau, vemos menos como objeto do verbo dtpuvev

(incitar).

Conclusao

Percebe-se que a descricdo formular anteriormente utilizada para explicar os casos

de "comunicacdo de menos na lliada" possui certas imprecisdes conceituais que dificultam

a identificacao de tais casos. A transmissdao de menos de um deus a um homem, ainda no

Canto V, aparece das formas mais diversas: ora de modo individual, ora coletivo, sendo

de boa ou de ma qualidade e concedida por diferentes intengdes divinas.
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Mesmo este sendo um estudo provisério por considerar somente os 5 primeiros
cantos, algumas novas reformulacbes e ampliagdes capazes de melhor descrever os
casos de comunicacao de menos na lliada poderiam ser propostos. Vejamos essa nova
reformulacédo, que, posteriormente, com mais estudo e aprofundamento, ainda tera de
passar pelo crivo de uma analise mais precisa.

A "comunicacao de menos” caracteriza-se pelo momento em que um heréi recebe
ardor de um deus. Esses momentos podem ser identificados pela ocorréncia do termo
menos ou de outros similares, principalmente em dois casos formulares:

1. Quando o deus transmite menos para o peito do heréi: otr\0go0t pévoc. Indica

assim certa protecao divina, como nos casos de Diomedes e Eneias:

Em teu peito coloquei o ardor de seu Lancou ardor no peito do pastor
pai do povo.

TOl 0THOEC0OL HEVOG TTATPWIOV MK év oTOso0L pévog BAAE TIOLEVL
(L, V, 125). Aawv (I, V, 513).

2. Em casos de transmissdao de menos em que o termo aparece como sinébnimo de
coragem, nao indicando uma condicao plena de protecao divina. Esses momentos sao
marcados pelo verbo dtpuvev. Assim como nos casos de Menelau (563) e nas concessdes
coletivas de menos (470, 792):

[...] T00 & WG eimolo’ wTpuve WG eimolo’ WTpuve
WTPUVEV HEVOG Hévog kal Bupov Hévog kal Ouuodv
"Apng, (IL, V, 563). ékaatou (I, V, 470). ékaatou (IL, V, 792).

3. Essas passagens em que ocorrem “comunicacao de menos” podem ter a
indicacdo de sua qualidade, principalmente quando a vontade do deus é a de oferecer
ao herdi vitdria e eficacia. No Canto V, os casos de Diomedes e Eneias sdo seguidos pela
descricao de que o menos do herdi seria reconhecido por seus compatriotas. Geralmente,

a descricao é seguida pelo adjetivo ¢66A6¢ (bom, excelente, bravo):

outorgou ardor e ousadia, para que se
tornasse preeminente entre todos os
Argivos e obtivesse uma fama gloriosa.

Ske pévog kal Bapoog, v EkdnAog
petd méow Apyeiool yevolto 16
kAéog £€00Aov éporto (I, V, 2-3).

Postou-se entdo Eneias no meio dos
companheiros, que se alegraram ao
verem-no vivo, incélume e detentor
de ardor excelente

Ailvelog &° €tdpolol  pebBiotato-
Tol &¢ xdpnoav, wg €idov {wov Te
KOl GPTEHEQ TIPOOLOVTA KOl MEVOG
£€00Aov £xovta- (I, V, 514-6).
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Enfim, tendo catalogado tais caracteristicas das “comunicacbes de menos” que
ocorrem no canto V da /liada, ressalto novamente que tais conclusdes deverao ser revistas
a partir de um estudo que dé conta de analisar todas as cenas de transmissdes de ardor
na lliada, a fim de garantir maior amplitude e precisao a esse singular e importante evento
no épico homérico.
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Resumo: Este texto propde-se a examinar alguns casos de redes de apoio
e comunidades paradigmaticas formadas por migrantes e descritas por
Herdédoto, Tucidides, Xenofonte, Polibio e Diodoro. A discussdo se centrara
nos modos por meio dos quais tais migrantes as construiram, sobretudo
quando o fizeram sem necessariamente mimetizar instituicGes e praticas
politicas de pdlis antigas. Como aportes tedricos para a discussao,
servimo-nos principalmente de Malkin (2011), para estudos de formacao
de redes de apoio, e de Garland (2014), para a questdao dos migrantes na
Antiguidade. Com essa discussdo, esperamos demonstrar que migrar na
antiguidade foi motor de promocdo de novas formas de dinamismo social,
econdmico, cultural e humanitario.

Abstract: This text aims to examine some cases of support networks
and paradigmatic communities formed by migrants and described by
Herodotus, Thucydides, Xenophon, Polybius, and Diodorus. The discussion
will focus on the ways in which these migrants constructed them, especially
when they did so without necessarily mimicking institutions and political
practices of ancient poleis. As theoretical contributions to the discussion,
we mainly use Malkin (2011), for studies on the formation of support
networks, and Garland (2014), for the issue of migrants in antiquity. With
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Introducao

m dos grupos sociais que pode ser caracterizado como em situacdao de

vulnerabilidade quase permanente na Antiguidade é o dos migrantes. Com base

nos textos de Herddoto, Tucidides, Xenofonte, Polibio e Diodoro, este trabalho
propde-se a examinar alguns casos de redes de apoio e comunidades paradigmaticas
formadas por migrantes descritas pelos historiadores citados. A discussdo se centrara nos
modos por meio dos quais tais migrantes as construiram, sobretudo quando o fizeram
sem necessariamente mimetizar instituicdes e praticas politicas de pdlis antigas.

A primeira questdo a ser posta diz respeito a efetiva existéncia de migrantes
na Antiguidade e, em caso de resposta positiva, a sua identificacgdo. Nas narrativas de
historiadores gregos como Herodoto (c. 484-425), Tucidides (c. 460-399), Xenofonte
(431-354), Polibio (c. 200-118) e Diodoro Siculo (séc. | a.C.) encontram-se mencoes a
deslocamentos de povos e individuos por diversas razdes e entre distintos tipos de
sociedades e conjunturas. Expressdes como metandstai (e.g., Herddoto, Historiae, 7,
161), epaktol (e.g., Tucidides, 6, 20; 7, 28), planétai (e.g., Xenofonte, Cynegeticus, 5, 17),
époikoi (e.g., Thuc., 2, 27), assim como os bem conhecidos ksénoi e métoikoi, dentre
outras, sdo constantemente empregadas, as vezes de modo intercambiavel, para referir
as e os protagonistas do fen6meno da migracao, isto é, migrantes, adventicios, errantes,
colonos, estrangeiros ou metecos (respectivamente e em traducdo meramente provisoria
e instrumental).” Tais termos conotam sempre individuos ou grupos que se deslocam,
quaisquer que tenham sido as razdes a motiva-los, isto &, individuos ou grupos percebidos
por historiadores antigos de modo analogo, sendo idéntico, ao que entendemos
correntemente por migrantes.

A partir dessa selecdo de termos-chave, uma primeira linha tedrica do presente
texto pode ser tracada: este parte sempre da identificacdo dos agentes concretos — as
e 0s migrantes — para so entao alcar-se aos contextos em meio aos quais as atividades
desses migrantes foram descritas, na tentativa de aplicar a Antiguidade uma perspectiva
analoga a que Paiva (2013) empregou para compreender movimentos migratérios em
fins do século XIX. Ao centralizar a perspectiva deste texto na diminuta escala dos agentes
migrantes, esperamos contribuir para iluminar um aspecto da formacao de comunidades
e redes de apoio na Antiguidade que, porque pressuposta, nao é totalmente explicitada
por Malkin (2011), por exemplo, cuja visada tem por objeto antes a formagdo de redes de

' Todas as tradugdes presentes neste texto sem referéncia a autoria de terceiros sdo proprias e foram feitas com base
nas edi¢des constantes no Thesaurus Linguae Graecae (TLC).
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cidades e coldnias gregas no periodo arcaico. Embora tomando como referéncia teorica
sua defesa da aplicagdo de conceitos contemporaneos ao estudo da Antiguidade (Malkin,
2011, p. 3-64) e a elaboragdao da nocao de “Greek Wide Web": para a compreensao da
formacdo de redes de colbnias gregas no periodo arcaico, a ambigdo do presente texto
é bem menor: este almeja tdo somente identificar passos e conceitos de historiadores
antigos que possam servir de referéncia para a discussao sobre a formacdo de redes
e comunidades na Antiguidade por parte de um grupo especifico de agentes, no caso
migrantes, e que talvez possa repercutir em estudos sobre outros grupos de agentes no
mundo antigo.

Os migrantes na Antiguidade ndo raro constituiram redes de apoio e comunidades
cuja identificacdo e mapeamento pressupdem alguns outros questionamentos prévios: o
que define uma rede de apoio e uma comunidade, e com base em quais iniciativas sao
construidas? Quais os motivos que levaram migrantes a construi-las, e quais os aportes
ainda Uteis para a presente abordagem provenientes do modelo de atracdo e expulsdo
migratéria?: De que modo distintos historiadores as identificaram e descreveram, e quais
elementos sdo privilegiados por cada relato? De que modo tais redes e comunidades
mimetizam instituicbes e praticas politicas encontradas em pélis antigas, quando é o
caso? E este o exame em que o texto a seguir se focara, discutindo a identificacdo e
o mapeamento de algumas dessas redes de apoio e comunidades que podem ser
consideradas paradigmaticas.:

Redes e comunidades paradigmaticas de migrantes

Exemplos de comunidades de migrantes claramente decalcadas de institui¢cdes e
praticas politicas notérias no mundo antigo podem ser lidos principalmente em Herodoto
e Tucidides. No primeiro, temos o caso de Milciades, designado explicitamente como
tirano (Hdt., Hist., 6, 36, 1: TOpavvov kateotoavto) do Quersoneso pelos atenienses e
doloncos que o0 acompanharam em expedicao colonizadora. Embora muito breve, o passo

2 "The Greek Wide Web was multidirectional, decentralized, nonhierarchical, boundless and proliferating, accessible,
expansive, and interactive” (Malkin, 2011, p. 25).

3 Por “modelo de atracdo e expulsdo migratoria” me refiro a sintese operada por Garland (2014, p. 153): “Immigration
scholars identify two related phenomena as the catalyst for migration: a “push” from the country of origin due to its
unfavorable internal conditions and how those conditions impact upon specific individuals and groups; and a “pull” to
another country or region that holds out the expectation, promise, or hope of a better existence”.

4 Para tal exame sdo fundamentais trabalhos como os reunidos por Harrison (2002) e Taylor; Vlassopoulos (2015), além
de Isaac (2004), Koser (2007), Vlassopoulos (2007; 2013), Harzig; Hoerder (2009), Lape (2010), King (2012), O" Really
(2012), Bosma; Kessler; Lucassen (2013), Garland (2014), Wijma (2014), Baker; Tsuda (2015), Brettell; Hollifield (2015),
Morales (2015), Zanfrini (2016), Kasimis (2018) e Knight (2019).
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herodotiano deixa claro, pela terminologia empregada, que Milciades passou de oikistés
(Hdt., Hist., 6, 34, 5) escolhido fortuitamente a tirano, centralizando em si poder politico
suficiente para formar uma comunidade e governar tais individuos de modo analogo
a Pisistrato, na ocasido tirano de Atenas. Por outras palavras, pode-se dizer que o que
foi organizado por Milciades no Quersoneso foi uma comunidade paradigmatica, isto é,
um sistema organizado e organizativo autbnomo, ou tendente a autonomia, motivado
e gerenciado por seus proprios membros, de modo independente tanto da metropole
quanto de outras comunidades porventura existentes na regido, e com as quais, € licito
supor, manteve relacdes de troca e reciprocidade quando necessario.

Jano segundo historiador, Tucidides, o exemplo mais claro talvez seja o dos diversos
empreendimentos de colonizagdo promovidos pelos gregos que se |é na “arqueologia da
Sicilia” (Thuc., 6, 3-5). Para além das diversas mencdes a oikistai e a atividade recorrente
de (ksyn)kaitoikizein diversas col6nias, chama atencdo no passo a rapida mencado ao
megarense Lamide, que por breve tempo teria se unido aos calcidios para administrar
politicamente (§uumoAtrtevoag - Thuc, 6, 4, 1) a recém-fundada Leontini. Assim como
Herddoto, Tucidides também é explicito ndo s6 ao identificar nas colonias da Magna
Grécia praticas politicas que descreveriam exatamente o que poderia ocorrer em uma
polis como Atenas. A mencao a uma sympoliteia e as recorrentes mencgdes (Thuc., 6, 3-5)
a (ksyn)kaitoikizein dao a medida da coordenacao (o uso do sufixo ksyn- ndo parece ter
sido meramente pleonastico), da organizacao consciente dos agentes envolvidos, que
formam ndo s6é comunidades locais, mas também redes inter-comunitarias, como no caso
de Lamide, ainda que efémeras (o historiador ndao menciona, porém, qual teria sido a
duracdo dessa ksynpoliteia). O sistema elaborado por Lamide pode ser caracterizado,
por outras palavras, como uma rede de apoio paradigmatica, na medida em que uma
sympoliteia pressupde o alinhamento de varias comunidades ou grupos motivados por
interesses comuns e visando a algo comum, no caso a manuteng¢do da propria existéncia
em territorio desconhecido e com lagcos muito ténues com a metrépole.

Até aqui seguimos a pista de Malkin (2011), dado que ambos os exemplos dizem
respeito ainiciativas de colonizacao gregas. Amaioria, porém, dos exemplos de constituicao
de redes e comunidades de migrantes, mesmo quando imersos em contextos envolvendo
iniciativas de colonizagdo, ndo é tao evidente quanto se |é nos passos acima. Com base
em tais passos, pode-se afirmar que, por comunidades migrantes, estamos diante de um
fendmeno que, na Antiguidade, correspondeu a qualquer tipo de organizacao coletiva
formada por migrantes, independentemente de sua vigéncia cronolodgica, e que tinha por
modelo instituicdes e/ou praticas politicas identificaveis em podlis antigas, ou ao menos
assim foi descrita. E redes, por extensao, seria o alinhamento de comunidades motivadas
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por interesses comuns e visando a prépria manutencgdo, via de regra organizadas de
modo descentralizado.s

Como apoio tedrico para discutir ocorréncias de formacdes de comunidades ou
redes de apoio na Antiguidade ndo tdo evidentes como nos exemplos acima, me servirei
de duas obras, além do ja referido Malkin (2011), de quem manterei subjacente a nocao de
que a formacgdo de redes e comunidades na Grécia antiga correspondeu a um fené6meno
“multidirectional, decentralized, nonhierarchical, boundless and proliferating, accessible,
expansive, and interactive” (Malkin, 2011, p. 25). Como aportes direta e especificamente
relacionados ao objeto deste texto, recorrerei a Garland (2014), que elabora uma tipologia
funcional dos migrantes na Antiguidade; e a Zanfrini (2016) que, por sua vez, se volta de
modo analogo para o fen6meno na contemporaneidade.

A combinacao dos dois aportes se fundamenta numa contribuicdo comum a
ambos os autores, ainda que trabalhada com base em objetos, objetivos e temporalidades
absolutamente distintas: ambos elaboraram tipologias que convergem ao identificar,
em paradigmas de migrantes por razdes estritamente econdmicas, um elemento que
nao apenas suscita hipéteses comparativas de cunho histérico-antropologico entre o
fendbmeno antigo e o contemporaneo das migracdes como, ainda, permite a identificacdo
de pistas sobre a formacdo de comunidades e redes na Antiguidade. Em detalhe,
ambos identificam em individuos situados tanto no meio da piramide social quanto
em sua base o objeto por exceléncia para o exame proposto: aqueles, os situados no
meio, veem no risco da mudanga um mecanismo compensador, com promessas de
ganhos ainda maiores; estes, os da parte de baixo da piramide, veem na migracao, por
vezes, a Unica saida contra as mais diversas situacdes de pobreza ou miséria. Quase
todos, sendo mesmo todos os migrantes na Antiguidade, denotam preocupagdes de
ordem econdmica subjacente ao ato de migrar, fosse a busca de um novo local para se
estabelecer, fosse alguma forma de ganho comercial, fosse, ainda, alguma expectativa
de pilhagem e aproveitamento decorrente de uma expedicdo bélica, dentre outros
exemplos que poderiam ser arrolados.

Dentre o grupo maior formado pela genérica designacdao de migrantes ha, pelo
menos, dois subgrupos bastante mais especificos e aos quais se pode atribuir objetivos
explicitamente econdmicos como norteadores de sua iniciativa de migrar: como exemplos
desses grupos na Antiguidade, o texto a seguir discutira alguns episddios emblematicos
envolvendo metecos e estrangeiros, de um lado, e mercenarios, de outro.

5 Cf. discussdao em Malkin (2011, p. 8-10).
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Metecos e mercenarios

Na Atenas da transicao entre os séculos V e IV, que se tornou o maior polo de
atracao de migrantes do Mediterraneo, a excecao de momentos criticos como a expedicdo
a Sicilia ou a tirania dos Trinta, encontramos métoikoi como os pretendentes que viajam
grandes distancias na esperanca de casar-se com a filha de Clistenes, tirano de Sicione
(Hdt., Hist., 6, 126-130); Céfalo e seus filhos Lisias e Polemarco; metecos ricos tais quais
aqueles cujos bens foram confiscados com o beneplacito dos Trinta (Xen., Hellenica, 2, 3,
21); ou os individuos designados como a “melhor estirpe de habitantes” por Xenofonte
(De Vectigalibus, 2, 6). Dentre os ksénoi, abundam mulheres vitimas de trafico sexual, e
que virao a tornar-se pornai e hetairai; ou os ksénoi, provavelmente também metecos,
que desertam de Nicias (Thuc.,, 7, 13, 63); ou a multiddo de escravos kheirotéchnai
(artesdaos qualificados), dentre eles ceramistas e pintores, que escapam para Deceleia em
413 (Thuc., 7, 27); ou, de modo geral, “toda sorte de barbaros”, no juizo de Xenofonte
(Vect., 2, 3). Seguramente o maior nUmero de migrantes da cidade se encontraria sob
essa rubrica. Em comum a todos esses individuos, fossem eles formalmente metecos ou
apenas estrangeiros de passagem, encontram-se as mais variadas formas de desejo de
ascensao social, quando possivel, mas sobretudo econdmica.

A percepcao da existéncia de redes de apoio formadas por migrantes é sempre
feita por vias indiretas, uma vez que nao se encontra, nos textos antigos, um conceito
especifico que descreva o fendmeno, o qual, alias, ndo parece ter despertado a atengdo dos
historiadores em exame. Dentre os exemplos acima, dois sao particularmente eloquentes.
O primeiro se encontra em Tucidides e diz respeito a multiddo de kheirotéchnai que
escapam para Deceleia em 413: “mais de vinte mil cativos desertaram, a maior parte deles
artesdos” (Thuc., 7, 27, 5). Nao é possivel definir com precisao se se trata de um grupo que
organizou a fuga, ou simplesmente de um ajuntamento coletivo que se formou como tal
em funcdo da fuga mesma que empreendeu. A despeito disso, entretanto, é relevante o
fato de que, em dado momento, um grupo formado por praticantes de um mesmo oficio,
ou de oficios afins, ao ponto de serem todos qualificados por uma Unica rubrica, agiu
efetivamente como grupo e ndo apenas como somatdria desconexa de individuos. Por
outras palavras, os artesdos fugitivos atuaram coletivamente a ponto de ndo apenas sua
atuacao ter sido reconhecida como tal por um historiador como também, seguramente,
ter deixado marcas na populacdo da qual se desvincularam, uma vez que a perda de um
grande numero de artesdos nao é algo que se substituisse rapidamente.

A despeito de terem agido como uma rede de solidariedade forjada as pressas,
porém, chama atencdo o fato de que o historiador nada afirma a respeito desse grupo
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em fuga que permita inferir terem organizado qualquer estrutura ou comunidade que
minimamente recorde uma podlis antiga, a despeito da acdao coesa empreendida. Ao
contrario, a iniciativa parece ter sido Unica e pontual, fruto de uma situagdo de desespero
e necessidade urgentes, e que se limitou a circunstancia e espaco em que ocorreu, isto
é, nao deixou raizes nem prolongamentos sociais mais profundos. Estamos inicialmente
diante apenas de uma rede de apoio formada por tais migrantes, ou seja, uma forma
de unido solidaria forjada muitas vezes as pressas e ante a preméncia de uma grande
necessidade com o fim especifico de proteger mutuamente, da melhor forma possivel, a
todos os individuos porventura albergados sob a protecdo de tal rede. Uma vez escapados
a dominagdo a que estavam até entdo submetidos, é de se supor que tais individuos, para
sobreviver, tenham dado continuidade as atividades que desempenhavam até entdo, mas
agora inseridos em nova comunidade e de modo coletivo ou nao.

Outro passo notavel, que trata de estrangeiros antes que de metecos, se |é na
exortacao de Nicias a seus marinheiros antes da batalha contra Gilipo:

[...] vocés que até o momento foram considerados atenienses sem o ser, sendo
admirados em toda a Hélade pela pericia em nossa lingua e pela imitacdo de
nossos costumes, vocés que partilham ndo menos das vantagens de nosso
império por conta do pavor que ele inspira em seus suditos, e sobretudo pelo
fato de ndo serem vitimas de injustica. De modo que, sendo os Unicos a partilhar
livremente do império conosco, é justo que ndo o traiam (Thuc,, 7, 63, 3-4).5

O passo funciona como um raio x da atuacao de estrangeiros livres em Atenas, dos
beneficios que tais estrangeiros poderiam auferir ao unir-se no empenho coletivo pelo
império, e dos perigos a que poderiam se expor caso dele abrissem méao. Peca fundamental
da engrenagem da arché ateniense, seus nadtai sdo exortados a fazer precisamente aquilo
que fazem bem de modo coletivo, isto €, quase como uma comunidade dentro da pdlis:
engajar-se no esfor¢co maior para defendé-la na ocasido. Assim como no caso acima, é de
supor que também esses nadtai partilhassem de interesses comuns e se empenhassem,
formando uma rede de apoio, para defendé-los, como foi o caso daqueles que, também
marinheiros, se reuniram em assembleia em Samos dois anos depois para fazer frente ao
golpe de Estado que assolava a cidade (Thuc., 8, 76).” Novamente, e de modo analogo, o
historiador ateniense ndo descreve explicitamente a formacao e a atuacao de uma rede
de apoio. De seu relato, porém, é perfeitamente possivel inferir sua existéncia e, por via de

6 ol Téwg ABnvaiol voulopevol Kal PR OVTEG NUWV TAG T PWVAG TA ETOTAKN KAl TV TPOTIWV TH KU oeL éBoupualeode
Kota THY EAMGSQ, Kol TAG ApxAg TAG NHETEPAG OUK EAATOOV KOTA TO WPeAelabal £¢ Te TO PoPepdV TOIG UTINKOOLG KAl
TO N ASKeIoBAL TTOAD TIAEOV PETELXETE. WOTE KOWWVOL POVoL EAeVBEpWE NIV TAG &pXAG OvTeg Sikaiwg [Gv] avThv
vOv pn katamnpodidote (Thuc.,, 7, 63, 3-4).

" Discussao do passo e bibliografia em Sebastiani (2018; 2022).
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passos como o examinado, inferir a atuagdo de seus membros, as razdes que os uniram e
as preocupacdes e beneficios comuns por eles partilhados.

Com relagdo a atuacao de mercenarios, lemos em Polibio ao menos um exemplo
eloquente, que compreende a atuagdo de Xantipo junto aos cartagineses (Polibio, 1, 32-
36). O relato de Polibio se inicia com a seguinte mencao:

Por essa época navega para Cartago um certo arregimentador de mercenarios
(Eevoloyog), daqueles que anteriormente eram enviados a Grécia, trazendo
muitos soldados, e entre eles um lacedeménio de nome Xantipo, educado a
laconica e experimentado na guerra (Polyb., 1, 32, 1).2

A primeira leitura, nada permite inferir que tais mercenarios formassem um grupo
coeso ou uniforme. Esses soldados se encontravam, porém, arregimentados sob as ordens
de alguém que coordenava sua atuacao como coletividade — o ksenolégos — e, por extensao,
de algum modo conferia alguma organicidade ao grupo que, uma vez desembarcado,
desempenharia uma acao coordenada e especifica, no caso atuando como mercenarios
junto aos cartagineses. Nos quatro paragrafos de Polibio na sequéncia, a informacao
mais importante a ser destacada é a presenca, lado a lado, de ao menos trés tipos de
representantes de trés estratos sociais distintos e provenientes das mais diversas partes
do Mediterraneo, que ndo apenas conviviam e partilhavam interesses como dependiam
mutuamente uns dos outros. Enquanto o ksenoldégos atuava como intermediario entre
a aristocracia militar e o contingente de soldados recrutados, é nitido o quanto os dois
primeiros, intermediario e aristocracia, dependem intrinsecamente dos ultimos, os
soldados, para sua existéncia e desempenho das préprias fungdes socioecondmicas.
Embora ndo seja um relato especifico sobre formas de exploracdo ou consciéncia do fato
por parte dos explorados, o texto de Polibio documenta de modo singular tais interacdes e
quase da voz aqueles que formavam o sustentaculo dessa enorme piramide sociopolitica,
individuos nao raro sem vinculacao direta com a formacdao ou com a composicdao de
polis ou impérios, mas tdo somente empregados ad hoc e que se mantinham vagando
de uma situagdo de conflito a outra a fim de ganhar a vida mediante o emprego da forca
organizada. Assim como nos exemplos anteriores, também é possivel inferir deste que
havia alguma consciéncia, por parte dos mercenarios envolvidos, de que apenas atuando
coletivamente eles conseguiriam auferir alguma forma de ganho e sustento, formando,
assim, redes proprias.

8 NMepl 8¢ TOUG KaPOUG TOVTOVG KOTOTAEL TIG €ig TNV Kapxnddva Eevoroyog TV ATECTOAREVWY €lG TNV EAMGSa
TpoTEPOV [gig ThHY KapxnSoviwv], dywv oTpaTiTag TAEIoTOUG, £V 0i¢ Kai ZavBimmdy Tva AakeSatpdviov, &vdpa Th¢
NOKWVIKAG GywyAg LeETETXNKOTA Kal TPLPRAV €V Tolg ToAeIKOTIG €xovTa cuppeTpov (Polyb., 1, 32, 1).
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Analoga consciéncia e analoga rede pode ser inferida de um ksenolégos bem
conhecido por via do relato de Tucidides, ainda que formalmente ndo designado como
tal. No episddio do massacre de Micaleso (Thuc., 29-30), os 1300 mercenarios tracios
chegados tardiamente a Atenas sdo entregues a Diitrefes, que por sua vez € encarregado
de prejudicar os inimigos da cidade de qualquer maneira que conseguisse. Diitrefes
passa imediatamente a obra, perpetrando uma série de razias e ataques, inclusive
massacrando todos os alunos de uma escola infantil. Por tras do horror do episédio
pode-se ler algo analogo ao que se encontra no passo de Polibio discutido acima, isto
é, que a atuacao de mercenarios conduzidos por um ksenoldgos refletia também uma
forma de organizacao de redes de apoio fundada numa consciéncia comum que lhes
garantia os proprios interesses.

O emprego de mercenarios para atuar coletivamente para a prote¢do de um tirano
ou de uma poélis era algo dado como natural e corriqueiro ao menos desde Xenofonte, que
apresenta o poeta Simonides aconselhando Hierdo sobre como empregar misthophoroi
e doryphéroi de modo o mais eficiente tanto para sua protecao pessoal quanto para a de
toda a comunidade que eventualmente viesse a governar (Xen., Hiero, 10). Quase como
num desdobramento dessa linha de raciocinio, 1é-se em Polibio uma descricdo explicita
do papel coletivo desempenhado por tais individuos e sua importancia para a existéncia
de organizagdes coletivas na Antiguidade, tanto de carater democratico quanto tiranico:

Apds algum tempo, os mercenérios do tirano prevaleceram por seu nimero e
destreza superiores, pois eram bem treinados. Isto é geralmente, via de regra,
0 que costuma ocorrer: assim como as massas nas democracias sao mais
propensas a desencadear conflitos do que os suditos de um tirano, na mesma
medida os estrangeiros de um déspota provavelmente superardo os mercenarios
arregimentados por democracias. Se, no primeiro caso, uns se arriscam pela
liberdade e os demais por conta da escraviddo, do mesmo modo, no caso dos
mercenarios, os primeiros se empenham por melhorar a propria situagado, e os
demais por evidente prejuizo préprio. Pois uma democracia, tdo logo elimina
os conspiradores, ndo mais mantém a propria liberdade com mercenarios; uma
tirania, porém, quanto mais ambiciona, tanto mais necessita de mercenarios, pois
como comete crimes contra muitos, se vé as voltas com muitos conspiradores.
Dai que a seguranca dos déspotas depende inteiramente da boa vontade e da
forca de estrangeiros (Polyb., 11, 13, 3-8).9

9 xpbvou 8¢ yopévou KaTioxuov kal T TANBEL kal Talg evxelpiong Six TNV €&V ol tapd To0 TupAVVoL pLoBopdpol.
10010 & E€lKOTWG Kol TO mopamav €lwbe yiveoBal 00w y&p oupPaivel Toug év Talg Snpokpatiolg dXAoug
TIPOBOVHOTEPOUG VTIAPXELV €V TOIG TIOAERLKOIG AyWol TWV TOIG TUPAVVOLG TIOAITIKWY UTIOTATTOMEVWY, TOOOUTW TX
TAPA TOIG HOVAPXOLG EEVIKA TQV év Talg SnUokpaTialg UoBo@opouvTwy KOG UTTEPAYELY KOl SLApEPELV. WWOTIEP
YOp 10 ékelvwv olg pev UTEP éAeuBepiag £oTiv, oig & UTEp SovAsiag 6 kivduvog, oUTwC £l TV oBopdpwv ol
pEv UTEp OuoAoyoupévng EmavopBbuwoswe, (oig 85) UTEp podnAou BAGRNG yiveTal @AoTIia. Snuokpatio pév yap,
EMAVEAOUEVN TOUG ETROVAEVOOAVTAG, OVKETL HloBo@odpolg TNPEl TNV EanTtAg éAevBepiav: Tupavvig & 00w PeL(OVWY
épleTal, ToooUTW MAELOVWV TIPOCSelTAL ULoBo@OpWV. TAEIOVOC Yap GdLkoDoa TIAEIOVOG EXEL KOL TOUG ETILROVAEVOVTOG.
1 6¢& TV povapXwv Ao@AAELa TO TTapamav év T TV EEvwv svvola keltal kai Suvapet (Polyb., 11, 13, 3-8).
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A sagacidade e o refinamento da analise de Polibio ndo sdo apenas fruto de
observacao perspicaz por parte de um ex-dirigente da Liga Aqueia profundamente
familiarizado com a esfera militar e diplomatica das intrincadas relacdes politicas no
mundo helenistico. Antes, um exame assim tao contundente indica o modo de agir
coletivo, organizado e consciente dos proprios poderes e limites por parte dos mercenarios
estrangeiros objeto do escrutinio do historiador. Por outras palavras, tal percepcao reflete
a existéncia de redes proprias formadas por tais individuos e grupos e fundamentadas no
poder que detinham tanto para a manutencado de tiranias quanto para a destruicdo de
democracias — note-se a ambiguidade, incisivamente irbnica no original, da constatacéo
de que "uma democracia, tdo logo elimina os conspiradores, ndo mais mantém a prépria
liberdade com mercenarios” (Polyb., 11, 13, 3-8).

A partir desses relatos é possivel circunscrever um subtipo especifico de migrante
econdmico, por vezes de carater temporario, muito presente ao longo de todo o
Mediterraneo, principalmente a partir do século IV — mas nao sé. Tucidides (1, 121), por
exemplo, refere os ksénoi, mercenarios que atuavam como remadores nas trirremes de
Atenas: as milicias mercenarias (misthophdroi), cujas mengdes abundam em historiadores
como Polibio e Diodoro. Deste, é paradigmatico o relato que envolve as atitudes de
Dionisio | de Siracusa. O historiador reporta que Dionisio teria persuadido, em 405, os
cidadados de Entela a acolherem mercenarios campanios como synoikoi (Diodoro Siculo,
14, 9); teria repovoado a Campania com mercenarios (Diod. Sic,, 14, 15), assim como
Leontini, apos vencer os cartagineses em 396 (Diod. Sic.,, 14, 78); e teria estabelecido
seus proprios mercenarios em Tauroménio em 392 no lugar dos sicelos (Diod. Sic., 14,
96): tais ocorréncias colocam Dionisio como uma figura bastante comum sobretudo no
periodo helenistico, a do ksenolégos ou capitdo de milicias mercenarias que, por meio das
proprias iniciativas e planos, se faz tirano conferindo organicidade e identidade a seus
subordinados. Por extensao, conforme amplia o nUmero de assentamentos que promove,
amplia automaticamente a rede de apoio formada pelos ex-combatentes que nutrem por
ele diversas formas de divida de gratidao e lealdade.

Além do caso paradigmatico de Dionisio, que se faz tirano em razdo mesmo de
ter sabido organizar uma rede de apoio fundamentada em seus proprios mercenarios,
em Diodoro encontram-se também outras ocorréncias de analogo teor e que permitem
analogas inferéncias, como as menc¢des a primeira instalacdo de mercenarios por Gélon
em 485 (Diod. Sic., 11, 72), ou ao massacre da populagdo mercenaria de Etna por Timoleao
(Diod. Sic., 16, 82). Um elemento fundamental associado ao emprego de mercenarios se
faz notar: ndo raro mercenarios eram alocados em territérios estrangeiros como base de

apoio, guarnicao preventiva ou recompensa por uma carreira bem-sucedida. E o caso dos
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mercenarios de Alexandre da Bactria e da Sogdiana (Diod. Sic., 17, 99) ou uma parcela dos
Dez Mil que decidiram habitar em Calpe, na Bitinia.

J& os mercenarios tracios que promoveram o massacre da escola de Micaleso
(Thuc., 7, 27-30) permanecem como adverténcia contra o perigo que o recrutamento e a
manutencao de tais migrantes podiam representar para qualquer comunidade antiga; e
aqueles que se gabam do proprio status e poderio, como Licomedes de Mantineia (Xen.,
Hell,, 7, 1, 23), permitem entrever o fascinio e o potencial de ascensao socioeconémica
que tais grupos representavam para muitos individuos.

Uma informacgdo fundamental que, embora ndo presente nos textos mencionados,
pode ter nos chegado de modo indireto, porque fruto da consulta a obras de historiadores
por parte do filésofo, encontra-se na Politica aristotélica e nos permite dimensionar
o significado e a importancia da presenca coletiva de migrantes na Antiguidade. A
discutir a insercao de estrangeiros e mercenarios na esfera da cidadania antiga,™© o
filbsofo afirma que

[...] aauséncia de unidade tribal também é fator de desestabilizacdo, enquanto ndo
existir uma unidade espiritual. Na verdade, tal como uma cidade ndo provém de
uma multiddo qualquer, também nao se forma num momento qualquer. O facto
de, até agora, as cidades terem admitido estrangeiros como co-fundadores e
co-colonizadores de outra raca, motiva grande parte das revoltas. Assim sucedeu
ao tempo em que os Aqueus e Trizénios se estabeleceram conjuntamente em
Sibaris. Tendo-se tornado muito numerosos, os Aqueus expulsaram os Trizénios
(o que explica o sacrilégio em que incorreram os Sibaritas). O mesmo sucedeu
em Turia, onde os Sibaritas, que partilharam o territério com co-colonizadores,
foram expulsos por reclamarem a supremacia a pretexto de que o territério era
deles. Em Bizancio, os colonos que conspiraram contra os habitantes da cidade
foram expulsos do territério, a forca, depois de perseguidos. Os habitantes de
Antissos forcaram os exilados provenientes de Quios e acolhidos na sua terra a
abandonar o seu territorio. Os habitantes de Zanclo foram banidos pelo povo de
Samos que inicialmente tinha sido aceite no territorio daqueles. Os habitantes
de Apoldnia, no Ponto Euxino, depois de introduzirem colonos no seu territério,
também acabaram por se envolver em confrontos. Os habitantes de Siracusa,
apo6s a tirania, tendo outorgado cidadania aos estrangeiros e mercenarios,
sofreram sedicOes e envolveram-se em lutas. O mesmo sucedeu aos habitantes
de Anfipolis, que, depois de aceitarem no seu territério colonos de Calcidia,
acabaram por ser expulsos, na maior parte por eles (Aristotle, Politica, 5, 1303a25-
b3).n

10 Sobre a questao cf. Poddighe (2022; 2014, p. 79-81), e o comentario de Robinson (2014, p. 424-425).

T OTOOLWTIKOV &€ KAl TO [ OLOPUAOV, £WC GV CUUTIVEVLDN: WOTIEP YAP 0VS> €K TOV TUXOVTOC TTARB0oUC TTOALS YiyveTay,
oUTWE 0VS> &V TR TUXOVTL XPOVW: 810 dool 8N ouvoikoug £6£Eavto A émoikoug, ol TAsiotol Sieataciaoav: olov
Tpowlnviolg Axauol auvwknaoav IVPapLy, sita Asioug ol Axatol yevdpevol é€€Batov toug Tpotlnvioug, 60sv 16 &yog
ouLVERN Tolg TuPapitalg kal év Goupiolg TuPapltal Tolg CUVOLKATOOLWY (TIAEOVEKTEIV Yap AELODVTEG WG OPETEPOG
TAG Xwpog €€émeaov): kal Bulavtiolg ol émowkol EmiBouAsvovteg Pwpabévteg é€émeoov SLd paxng: kai Avtiooaiol
ToUG Xiwv puyadog giode€duevol Six paxng ¢&€Botov- ZaykAaiotl &¢ Xapiovg vmode€duevol égémecov avTol Kal
AmoMwviaTal ol év T EvEeivw movtw émoikoug émayayoduevol éotaoiooav: kal TupakoUoLol PHETR TX TUPAVVIKA
ToLg EEvoug Kal TOUG UloBopOpoug TTOAITAC TIONO&EVOL é0Taciooay Kal ig udyxnv AABov- kai ApgiroAitol Ss€ausvol
XoAkiSEwv €moikoug é&émeoov VIO TOUTWV ol TtAgloTol avtwy. Traducdo adaptada de Amaral e Gomes, 1998. Operei
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Chave no passo é a reiteracao do fato de que, entre os gregos, migrantes eram
convidados, recebidos e/ou acolhidos — edéksanto, eisdeksamenoi, hypodeksamenoi,
epagagomenoi, deksamenoi — sublinhados na nota —, isto é, sua presenca, acolhida
e insercao eram originalmente voluntdrias; conflitos s6 surgiam depois e por razdes
outras que nao as derivadas do processo de migracao em si nem necessariamente do
agrupamento de tais migrantes em coletividades. Por outras palavras, talvez nao seja
uma leitura tao extrapolante a que afirma a consciéncia antiga, ainda que latente, de
que poleis, impérios e demais formas de coletividade eram resultado, e viviam em
funcao, precisamente do transito de pessoas e seus agrupamentos. Por outras palavras,
migrar, formar redes e comunidades, para entdo migrar novamente, e assim num ciclo
permanente, constituiu o fendmeno-regra, ndo a situacao de excegao (essa, sim, formada
pela constituicao sedentaria de poleis e impérios) na Antiguidade. Mais do que isso,
parece ter sido algo ndo apenas reconhecido e aceito, mas talvez mesmo fomentado por
comunidades, polis e impérios que receberam ou acolheram tais migrantes. A despeito
das supostas diferencas entre individuos ou grupos, a acolhida voluntaria e a insercao
parecem ter sido regra no trato com migrantes, ndo excecao, algo que pode ser deduzido
também pelo reconhecimento tacito dos agrupamentos por eles formados.

Consideragoes finais

A discussao da atuacdo dos migrantes com base na identificacdo de redes de
apoio e comunidades que elaboraram e/ou que lhes foram atribuidas pelas narrativas em
analise se beneficia, num primeiro momento, diretamente da conjugacao com aportes
dos estudos sobre migracdes.? Abordagens tradicionais sobre migragdes tendem a focar-
se em polaridades explicativas tanto identitarias (livre/escravo, cidadao/estrangeiro,
autoctone/barbaro, multiddo/elite ou masculino/feminino) quanto causais. Estas Ultimas
articulam-se em fatores de atracdo e expulsdao migratoria e, apesar dos resultados que
tém produzido sobretudo para o exame das migragdes por razdes econdmicas, assentam
num modelo de podlis centrado no cidadao e em instituigdes fixas, ndo no migrante como
sujeito agente.®

minusculos ajustes quando necessario.

2 Degenne; Forsé (1999), Latour (2005), Koser (2007), Malkin (2011), O’ Really (2012), Davies (2015), Baker; Tsuda (2015),
Brettell; Hollifield (2015), Taylor; Vlassopoulos (2015), Zanfrini (2016), Knight (2019), Blok; Farias; Roberts (2020), Mancini;
Stranges; Vingelli (2020).

13 Cartledge (2002), Hansen; Nielsen (2004), Hansen (2005).

Romanitas - Revista de Estudos Grecolatinos, n. 26, p. 123-139, 2025. ISSN: 2318-9304.



Breno Battistin Sebastiani

135

Por outro lado, a identificacdo de redes e comunidades de apoio criadas pelos
proprios migrantes e/ou as quais se vincularam destaca ndo apenas seu papel ativo como
permite pensar instituicdes fixas e periodos de sedentarismo e fixacao, tais quais pdleis e
impérios, como zonas de entrecruzamento de populagdes, isto €, como criagdes humanas
permanentemente atravessadas, durante suas fases de estabelecimento, existéncia e
fenecimento, por deslocamentos populacionais, intercambios de ideias e alteracbes de
modos de vida. Por outras palavras, tais instituicbes e periodos foram designados como
paradigmaticos, e por isso tornados objetos de estudo par excellence, precisamente pelo
fato de constituirem notaveis exce¢des aquilo que pode ser considerado aregra ndo apenas
na Antiguidade: o nomadismo e a migra¢ao. Estudos de redes e comunidades resgatam
tais fendmenos que ficaram em segundo plano, que ndo deixaram tragos facilmente
rastreaveis e que, por isso, permanecem a sombra de polis e impérios, sobretudo pelo
fato de que, em sua maioria, tais redes e comunidades nao reproduziam estruturas de
polis conhecidas e claramente identificaveis, ou ao menos ndo foram descritas em tais
termos pelos historiadores em questao. Quando o olhar do narrador esta posto quase
que exclusivamente sobre o cidadao e formas entdo correntes de cidadania, ndo é raro
encontrar descricdes de migrantes e suas formas de vivéncia como exce¢des em negativo,
ainda que tenham constituido precisamente a regra de vida da maioria dos viventes ao
menos na Antiguidade.

Ainda que focada no contexto das coloniza¢des gregas do periodo arcaico, uma
das premissas de Malkin (2011, p. 5) pode perfeitamente ser empregada para dar a medida
da importancia do estabelecimento de redes e comunidades por parte de migrantes
aparentemente desconectados entre si: “Greek civilization as we know it emerged, in
my view, not in spite of distance but because of it. | will suggest that it was distance
and network connectivity that created the virtual Greek center”. Os elos e as pontes que
encurtaram essas distancias e estabeleceram conexdes necessarias para sua superagao
e aproveitamento nao foram apenas as coldnias institucionalmente planificadas, mas
também todos os individuos que, como visto, souberam se organizar e marcar o espaco
mediterraneo com seu préprio transito e modos de organizacao nem sempre émulos as
conhecidas formas de polis ou impérios.

Nas narrativas dos historiadores antigos, as referéncias ao fendbmeno migratorio e
a formas de organizacgdo a ele associadas ndo estdo sistematizadas, mas podem ser lidas e
interpretadas como o que Mosconi (2021) caracteriza como “fragmentos de um discurso
politico” mais amplo e unificado por um traco comum que permite colocar todos esses

4 Malkin (2011), Taylor; Vlassopoulos (2015), Kasimis (2018), Blok; Farias; Roberts (2020), Loddo (2020).
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textos emdialogo: pulverizados entre obras distintas porém afins, tais fragmentos apontam
sempre para um mesmo problema, o das intera¢des entre migrantes e comunidades de
origem ou recepgao. Pélis e impérios foram centros irradiadores de projetos imperialistas,
isto &, que obrigavam terceiros a submissdo compulsoria, algo radicalmente distinto do
que ocorreu quando do estabelecimento de redes e comunidades migrantes, ainda que
premidos por necessidades contingenciais, quando ndo de sua insercao precisamente
naqueles centros.

Dai que o ponto mais importante a ser destacado na constituicao de redes de
apoio e comunidades por migrantes € seu carater voluntario e, ndo raro, fomentado ou
induzido pelas comunidades que os acolheram, conforme se |é no passo aristotélico
analisado pouco acima. Longe de ser um problema ou estritamente uma necessidade de
fugir a diversas situa¢des de pobreza ou miséria, ou por questdes sociopoliticas, migrar
na antiguidade foi, ainda, motor de promoc¢do de novas formas de dinamismo social,
econdmico, cultural e — por que nao? — humanitario. As conclusées de Garland (2014, p.
197; 199) ilustram o ponto de maneira cristalina:

Yet terrible though the sufferings of the Greeks were, the thesis of this investigation
has been that migration, displacement, and relocation, both forced and voluntary,
were central to the survival, viability, and (it necessarily follows) phenomenal
success of Greek societies;

[..] it is hardly any exaggeration to state that the brilliance of Greek civilization
was predicated in part upon the shiftlessness of its population. Being Greek
meant facing the prospect of being displaced at some point in one’s life without
any certainty of return.
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Resumo: Buscamos, neste artigo, rastrear o motivo iconografico das
colunas honorificas em um corpus monetario que vai do século Il AEC,
abarcando desde os denarios que trazem representacdes da Columna
Minucia (RRC, 242/1; 243/1), até o denario de Augusto com a representagdo
de uma Columna Rostrata (RIC, Augustus, 271). A partir do conceito de
memoria triunfal (Holscher, 2006), buscamos compreender como estes
monumentos, independentes ou interligados a complexos construtivos,
serviram como base elevada de estatuas para individuos que foram
homenageados em vida ou postumamente.

Abstract: In this article, we explore the iconographic motif of honorific
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Introducao

odos 0s anos, varios turistas se aglomeram em torno da célebre Coluna de Trajano,

ansiosos por registrar com o zoom o6tico da camera alguma imagem do relevo

historico que segue, em espiral, até o capitel. Todo o fuste da coluna é preenchido
com um friso helicoidal que narra em 155 quadros a trajetoria das duas Guerras Dacias
(102-103 e 105-106 EC). O refinamento estético faz destes relevos uma fonte iconografica
privilegiada para os estudos sobre tatica, equipamento e engenharia militar romana e
Historia da Arte.' Sabemos a partir da iconografia das moedas que, no lugar da estatua
de Séo Pedro, que hoje ocupa o topo da coluna, erguia-se uma estatua de bronze do
imperador Trajano, em garbo militar. O monumento militar serviu ainda de inspiracao
para a Coluna de Antonino Pio, da qual apenas a base decorada nos chegou, e para a
Coluna de Marco Aurélio, localizada nas imedia¢des do Palazzo Chigi.

Em parte, as ruinas dos monumentos citados estdo integradas a paisagem urbana
da capital italiana e formam parte do roteiro turistico obrigatorio aqueles interessados no
passado romano. Dentro da tipologia dos monumentos romanos, no entanto, pouco se
fala das colunas honorificas do periodo republicano, como a Coluna Minucia e a de Caio
Duilio, bem como da Coluna Rostral de Otavio que serviram, muito possivelmente, como
modelo para os monumentos do Periodo Antonino. A quase auséncia de vestigios fisicos
dessas edificagdes republicanas coloca um desafio para o pesquisador, que deve recorrer
a toda sorte de testemunhos literarios e iconograficos. Nesse sentido, a documentacéo
monetaria € um recurso valioso para o estudo de edificacbes religiosas e monumentos
que foram parcialmente ou completamente perdidos.

Objetos de procedéncia arqueoldgica, as moedas agrupam informacdes técnicas
(composicao, peso, liga metalica) e internas (tipos monetarios, iconografia, legenda)
relevantes, cujo valor como fonte de conhecimento histérico aumenta em proporcao direta
a fidelidade com que é possivel averiguar seu contexto de emissao, circulagdo e achado.
Do ponto de vista politico-propagandistico, a partir do final século Il AEC, as moedas
romanas converteram-se em um importante medium para a divulgacao de espetaculos,
anexacOes militares, edificacdes religiosas e, sobretudo, monumentos (Flower, 2001, p. 2;
Florenzano, 2009, p. 46). Embora seja tentador o uso das moedas como um recurso para
a reconstrucdo da superestrutura e elementos decorativos das edificacdes romanas, este
procedimento deve ser seguido com cuidado, considerando que nao se tratam de meras

' Os quadros da expedicdo militar podem ser contemplados, com comodidade, a partir dos moldes em gesso que estdo
hoje no Museo della Civilita Romana.
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fotografias dos monumentos. Os elementos conjugados no campo do reverso partem de
escolhas cuidadosas dos magistrados no sentido de evidenciar ou suprimir determinado
aspecto dessas edificacdes.

Buscamos, neste artigo, rastrear o motivo iconografico das colunas honorificas em
um corpus monetario que vai do século Il AEC, com os denarios que trazem representacdes
da Columna Minucia (RRC, 242/1; 243/1), até o denario de Augusto com a representagao
de uma Columna Rostrata. A partir do conceito de memoria triunfal (Holscher, 2006),
buscamos compreender como estes monumentos, independentes ou interligados a
complexos construtivos, serviram como base elevada de estatuas para individuos que
foram homenageados em vida ou postumamente. Dentro da tipologia dos monumentos
historicos romanos, as colunas do periodo Antonino ndo foram criadas ex nihilo, mas
procedem de uma tradicdo de colunas monumentais que pode ser rastreada, na
documentacao monetaria, até o periodo republicano.

Para Tonio Holscher (2006, p. 27), no texto The Transformation of Victory into Power:
From Event to Structure, "monumentos politicos sao sinais de poder uma vez que estes
‘re-presentam’ entidades politicas, estados, e lideres politicos em um sentido muito literal:
fazendo-os ‘presentes’ nos espacos publicos”. Um dos grandes desafios enfrentados pelos
lideres da Antiguidade consistiria em transformar eventos que eram limitados no espaco-
tempo, como batalhas, anexa¢des, em memoria e poder politico, compreendido como um
“conceito estrutural de longo tempo”. Desta forma, os monumentos, datas comemorativas
e festividades inseridas nos calendarios civico-religiosos conferiam materialidade aquilo
que era fugaz e, por isso, fadado ao esquecimento.

Tendo em vista a auséncia de uma estrutura dinastica, como nas monarquias do
Oriente Proximo, ou qualquer coisa semelhante a um poder teocratico instituido, em
Roma, o poder politico individual deveria ser conquistado e legitimado por meio de
varios expedientes. As conquistas militares, em especial contra inimigos externos, eram
utilizadas para fins de legitimagdo contra as reivindicagdes de grupos politicos adversarios
e liderancas rivais (Holscher, 2006, p. 34). Dessa forma, monumentos como arcos triunfais,
colunas honorificas e até mesmo templos erigidos com os espodlios capturados dos
inimigos presentificavam eventos do passado no espaco publico da urbs. Contudo, deve-
se ter em mente a tdo citada passagem de Walter Benjamin (1987, p. 225) do capitulo "O
Conceito de Histoéria":

Todos os que até hoje venceram participam do cortejo triunfal, em que os
dominadores de hoje espezinham os corpos dos que estdo prostrados no chao.
Os despojos sao carregados no cortejo, como de praxe. Esses despojos sdo o que
chamamos bens culturais. [...] Nunca houve um monumento da cultura que néo
fosse também um monumento da barbarie.
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Por mais que o filésofo alemao esteja se referindo ao processo de escrita da
historia, o trecho nao deixa de evocar a iconografia dos triunfos romanos e as cenas
de sujeicdo dos barbaros presentes em inimeros monumentos. Geralmente idealizados,
muitos destes monumentos foram erigidos as expensas dos espolios capturados dos
inimigos (nem sempre estrangeiros) e podem encobrir os processos de violéncia inerentes
as campanhas romanas de conquista. Basta lembrar que a anexacao do territério gaulés
por Caio Julio César e da Dacia por Trajano resultou em centenas de milhares de mortes,
diretas e indiretas, na erradicacao de cidades e vilas e na reducao de populagdes inteiras
ao cativeiro.

A medida em que os habitantes de Roma foram perdendo sua vivéncia com as
guerras, travadas em lugares cada vez mais distantes, impunha-se a necessidade de
transmitir informagdes sobre as campanhas de conquista que eram retratadas, nestes
monumentos, a partir de um repertorio imagético estereotipado que propagandeava
valores como a uirtus, a fides e a pietas (Holscher, 2006, p. 43). No cenario de competicao,
a habilidade politica do triunfador era medida a partir de sua capacidade de converter o
butim de guerra em simbolos permanentes de conquista ou bens de utilidade publica para
a populacao, como templos, porticos e anfiteatros, o que ampliava sua fama e contribuia
para inscrever sua memoéria no espaco da Urbs.

As colunas honorificas do Periodo Republicano

De acordo com o arquedlogo italiano Antonio Corso (1988, p. 135), a pratica
de erigir colunas, como monumentos isolados, ndo € uma exclusividade romana, pois
encontra respaldo na tradicdo literaria e na documentacao arqueologica grega. No
periodo arcaico grego, colunas isoladas cumpriam, por vezes, a funcdo de marcadores
tumulares, a exemplo do epitafio gravado na coluna de Xenvares (séc. VI AEC), conservada
no Museu Arqueologico de Corfu. Segundo Elizabeth Mcgowan (1995, p. 616), este tipo
de monumento possui uma ampla distribuicdo geografica que vai da Atica até Mégara
Hyblaia, na Sicilia. Como marcador vertical, as colunas funebres cumpriam a fungdo
simbolica de substituir o morto, cuja psiqué repousava no mundo inferior (Mcgowan,
1995, p. 616). Semelhante as estelas e outros monumentos erguidos nas necropoles, este
tipo de coluna servia como um marco de meméria para os familiares que, sazonalmente,
visitavam o morto, portando oferendas e realizando libacdes. Por sua vez, o costume
de erguer colunas votivas é atestado em varias regides da Grécia. George Herdt
(2013, p. 133-162), em sua tese intitulada Votive Columns in Greek Sanctuaries of the
Archaic Period, defende que estes monumentos isolados funcionaram como suporte
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privilegiado de dedicagdes e, em alguns santuarios arcaicos gregos, como € o caso do
Heraion de Samos e dos santuarios de Afaia e de Apolo em Egina, ganharam dimensd&es
monumentais, mesmo antes dos templos serem construidos em material duravel, como
o marmore. Nestes santuarios, € plausivel supor que os monumentos votivos serviam
também como marcos de referéncia para os visitantes e peregrinos, que podiam avista-
los a distancia.

Fragmentos de colunas votivas foram, por exemplo, prospectados na area
arqueoldgica de Delfos, um dos principais santuarios pan-helénicos, localizado nas
montanhas da Focida. Pertencentes a cole¢do do Museu Arqueolégico de Delfos, achamada
"Esfinge de Naxos”, juntamente com um capitel em estilo jonico, sdao as reminiscéncias
de uma coluna votiva monumental, de aproximadamente 12 metros de altura, erguida
nas imediagdes do Templo de Apolo. Esta coluna foi dedicada por volta de 560 AEC,
em um contexto em que a ilha de Naxos desfrutava de uma posi¢cdo hegemonica entre
as Ciclades (Petsas, 2004, p. 82). Uma inscricdo inserida em um dos tambores do fuste
da coluna confirmava o privilégio da promanteia (prioridade na consulta ao oraculo),
concedida aos cidaddos de Naxos (Petsas, 2004, p. 82). Colocado em uma posicao de
destaque, o objeto votivo em questao cumpria uma funcdo apotropaica, uma vez que a
esfinge de pedra pretendia "vigiar” o espago sagrado do templo.

No ambito dessa tipologia, cabe mencionar ainda a célebre Coluna das Serpentes,
originalmente dedicada no santuario de Delfos, apds as Guerras Greco-Persas. A coluna
espiralada sustentava uma tripode forjada com o metal das armas capturadas dos persas,
apods a batalha de Plateia (479 AEC) (Madden, 1992, p. 112; Herodoto, Historiae, IX, 81, 01;
Pausanias, Graeciae description, X, 13,09). No periodo da Antiguidade Tardia, o monumento
foi retirado de seu contexto votivo e transladado para o Hipédromo de Constantinopla,
onde serviu como um dos marcadores da spina (Madden, 1992, p. 113).2 O fuste espiralado
de bronze emula o formato de trés serpentes entrelagadas, cujas cabegas formavam uma
espécie de tripé, no topo da coluna. Préximo a base do monumento, o fuste serpentiforme
traz uma inscricdo que enumera as populagdes das cidades que formaram a resisténcia
contra o Império Persa (Stephenson, 2016, p. 09-11). Por se tratar de um santuario visitado
por individuos de varias partes do Mediterraneo, a coluna dava materialidade a vitéria das
poleis gregas contra um poderoso inimigo externo e, ao mesmo tempo, evocava a nova
configuragdo geopolitica do mundo grego, estruturada em torno de Atenas e Esparta.

Do ponto de vista estrutural, as colunas honorificas romanas guardam uma
relacao de proximidade com as colunas votivas gregas, uma vez que aqueles individuos,

2 Parte central da pista de corrida no Hipédromo, utilizada para delimitar o circuito e marcar a quantidade de voltas.
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cumulados de honor, ganhavam posicao de prestigio no espaco publico ao serem
projetados acima das demais edificagdes. Em uma passagem da Historia Natural
(XXXIV, 12, 02), Plinio, o Antigo, destaca que "o propdsito de posicionar estatuas de
homens em colunas era o de eleva-los acima dos outros mortais; este é também o
significado transmitido pela nova invencdo dos arcos”. Da mesma forma, as colunas
que rememoravam vitérias militares, a exemplo das colunas rostrais de Caio Duilio
e Otavio, incorporavam a sua feitura as proprias armas capturadas dos inimigos, por
sua vez, dedicadas aos deuses protetores da Urbs.A tradicdo romana sobre a pratica
de erigir colunas honorificas, arrematadas, em seu topo, por estatuas, esta repleta de
lacunas e incongruéncias No Livro XXXIV da Historia Natural, voltado a investigacao
sobre os varios tipos de minérios, suas propriedades e artefatos derivados, Plinio, o
Antigo, realiza uma compilacdo historica destes monumentos em forma de coluna.
Segundo o historiador romano, o primeiro cidadao a ser homenageado com este tipo
de monumento foi Lucio Mindcio Augurino, nomeado praefectus anonnae em 439 AEC
(Plin., Nat., XXXI1V, 11, 01). Este monumento, no entanto, ndao rememora qualquer tipo de
proeza militar, anexacao de territérios ou vitoria sobre os inimigos, mas sim a resolucao
de um ameacgador quadro de carestia e o desbaratamento de um suposto golpe que
colocava em risco a Res Publica (Tito Livio, Ab Urbe Condita Libri, IV, 13-16).

A coluna, erigida as expensas do povo, aparece no reverso de dois denarios
emitidos na segunda metade do séc. Il AEC. A moeda em evidéncia (Figura 1), um denario,
batido sob a autoridade de Caio Minucio Augurino, é datada de 134 AEC (RRC, 242/01).
No campo do anverso, desponta a efigie da Dea Roma, com elmo, voltada para a direita.
Por sua vez, o reverso representa a Coluna Mindcia, localizada fora da Porta Trigémina,
da antiga Muralha Serviana. A coluna espiralada é decorada com dois sinos no topo e
dois ledes [grifos] na base. Sobre a coluna, emerge uma estatua togada segurando um
bastdo. Por tras de cada ledo [grifo], ha uma espiga de grdos; a esquerda esta presente um
individuo togado segurando paes e apoiando o pé em uma espécie de modius (medida
de graos) (RRC, 242/01). Ja do lado direito da cena, aparece outra figura togada, com o
capuz cobrindo a cabeca (estilo capite velato), aparentemente um augure, segurando um
lituus (bastao de augurio). O motivo do reverso é retomado, com algumas modificagdes,
no denario de Tibério Minucio Augurino (Figura 2), sobretudo no que concerne ao
tratamento estético da coluna, que apresenta um capitel simplificado e a auséncia das
figuras dos ledes/grifos na base (RRC, 243/01).

3 Livio refere-se a estatua de um boi dourado bos aurata que, muito provavelmente, era parte do mesmo monumento
(Liv., IV, 16).
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Figura 1 - Denario. RRC, 242/01. © The Trustees of the British Museum

Fonte: Crawford (1974).

Figura 2 - Denario. RRC, 243/01. © The Trustees of the British Museum

Fonte: Crawford (1974).

Duas possibilidades sdao aventadas para a identificacdo das figuras gravadas na
base da coluna: poderiam ser estatuas atreladas ao monumento, como sugere Richardson
(1992, p. 96), ou representacSes dos descendentes de Minucio, como sugerem Michael
Crawford (1974, p. 274-276), James Williams (2007, p. 146) e Gisele Ayres Barbosa (2019, p.
85). O portador do lituus seria, provavelmente, Minucio Faeso (um dos primeiros plebeus
a ingressar no colégio dos augures). A considerar a iconografia do reverso do denario
de Caio Minucio, a coluna, aparentemente, repousava sobre um pedestal retangular e
o fuste (composto por tambores com faces exteriores convexas), que, por sua vez, era
encimado por um capitel edlico do qual pendiam dois sinos (Richardson, 1992, p. 96). O
monumento localizava-se em uma area relativamente afastada do centro republicano,
erigido por iniciativa popular, proximo a Statio Anonnae, nas imediacdes da atual Igreja
de Santa Maria in Cosmedin. O edificio era a sede do Praefectus Anonnae, magistrado

responsavel pelo suprimento dos graos e fiscalizagdo do preco dos cereais nos mercados
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(Richardson, 1992, p. 96). A figura de Mindcio, inclusive, confunde-se com a criagdo deste
cargo republicano, de carater circunstancial.

Cabe lembrar que a maioria dos denarios cunhados, a partir do séc. Il AEC, trazia
o nome do monetario responsavel, em alguns casos, acompanhado da legenda IlIVIR
ou llIIVIR (quando o ndmero foi aumentado para quatro com César), uma vez que 0s
monetarios constituiam um colégio menor de magistrados reconhecidos como triunuiri
ou tresuiri monetales. De acordo com Harriet Flower (2001, p. 80), no livro Ancestor Masks
and Aristocratic Power in Roman Culture, o cargo oferecia um incentivo aos jovens s6fregos
de iniciarem a carreira das magistraturas. Essa autora propde uma relacao provavel
entre a Lex Gabinia, que introduziu a cédula de votacdo secreta, e o recrudescimento da
divulgacdo da memoria gentilica, nas moedas republicanas, sobretudo temas histéricos
e mitoldgicos relacionados aos ancestrais das gentes. Na opinido de Flower, uma vez que
os meios de manipulagao eleitoral se tornaram mais limitados, as moedas se tornaram
um poderoso veiculo de divulgacao das familias em disputa (Flower, 2001, p. 80). Tendo
em vista os denarios de Caio e Tibério Minucio, Gisele Oliveira Ayres Barbosa (2019,
p. 89) destaca que “oriundos de uma familia tdo piedosa [..] com homens publicos e
augures entre seus ascendentes, buscavam, em funcao desse background familiar, pleitear
serem reconhecidos como portadores de semelhantes atributos”. Como individuos que
almejavam a escalada do cursus honorum, as moedas surgem como um expediente eficaz
para a divulgacao desta memoria gentilica a qual a coluna honorifica de Minucio estava
diretamente atrelada.

Retomando a compilagdo de Plinio, o Antigo, entre os monumentos
comemorativos de cunho militar, o historiador cita, nesta mesma passagem do Livro
XXXIV, a coluna atribuida a Caio Ménio. Eleito Consul para o ano de 338 AEC, Ménio
derrotou os confederados latinos na batalha naval de Ancio, uma das vitérias que
assinalaram a hegemonia romana sobre o Lacio. O monumento estava localizado a
noroeste do Forum Romano, na regidao conhecida como Comitium (Plin., Nat., XXXIV,
20). Segundo Richardson (1992, p. 95), em New Topographical Dictionary of Ancient
Rome, é desconhecida qualquer referéncia a inscricdo ou mesmo estatua coroando o
monumento. Por outro lado, ndo se pode concluir do estado lacunar da documentacao
que a coluna Ménia fosse completamente desprovida destes elementos, o que a colocaria
em completa dissonancia, frente as demais colunas honorificas analisadas neste artigo.
Cabe lembrar que o Senado concedeu a Caio Ménio e a Lucio Fudrio Camilo, seu colega
de consulado, a cerimonia do triunfo, além de homenagea-los com estatuas equestres
erguidas no Férum, nas palavras de Livio (VIII, 13), uma honraria “rara naquela época”.
Plinio (Nat., XXXV, 20) nao faz qualquer alusdo a uma Coluna Rostral, no entanto, destaca
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que Ménio fixou na tribuna dos oradores os espordes de bronze (rostra) capturados
dos navios inimigos. Esta mesma informacdo aparece na Histéria Romana, de Tito Livio
(VIIl, 14): "parte das naus dos anciatos foi levada para os arsenais de Roma e parte foi
incendiada. Os rostros serviram para ornamentar uma tribuna erguida no Férum. Esse
local consagrado passou a chamar-se Rostros”.

Do alto desta plataforma, os oradores dirigiam-se as multidoes reunidas na parte
noroeste do Férum. De acordo com Richardson (1992, p. 95), é provavel que a estrutura
fosse anterior ao séc. IV AEC e foi apenas ampliada, depois da vitéria de Ménio sobre os
anciatos, para acomodar os arietes dos navios capturados. Consequentemente, a partir da
incorporacao dos espolios navais, a tribuna teria sido designada pelo substantivo neutro
plural rostra.

Erguida nas imedia¢des da plataforma dos oradores, a coluna dedicada a Caio
Ménio abalizava, na topografia do Forum republicano, a memoria desta batalha que
favoreceu a consolidacdo do poder de Roma sobre as cidades do Lacio. Além de um marco
honorifico, a coluna passou a cumprir a funcao de um marcador solar, anunciando a hora
final do dia “quando do prédio da curia avistava-se o sol passar pela coluna em direcdo ao
carcere” (Richardson, 1992, p. 95). Ademais, no tempo de Marco Tulio Cicero, essa coluna
foi utilizada para a exposicao dos nomes dos inadimplentes pelos seus credores (Cicero,
Diuinatio in Caecilium, 50; Pro Sestio, 18; Richardson, 1992, p. 95).

Por sua vez, a mais antiga Columna Rostrata referenciada pela tradicdo latina é
atribuida a Caio Duilio, célebre comandante militar da Primeira Guerra Punica, a quem foi
imputada a adaptacao do dispositivo conhecido como coruus as embarcacdes romanas,
mecanismo que supostamente teria conferido alguma vantagem técnica/militar sobre
os cartagineses. Segundo a Histéria Romana, de Tito Livio, Duilio foi também o primeiro
general romano a celebrar um triunfo naval (Liv., Ab Urbe Condita Libri, XVII; Plin., Nat.,
XXXIV, 20; CIL, VI, 08, 03, 40952). Pelo que é possivel inferir da documentacgdo epigrafica,
este monumento foi erguido nas proximidades da plataforma dos oradores, o que
transformou esta porcao do Forum em um repositério de memdria triunfal, associado as
vitorias navais sobre os inimigos de Roma.O texto epigrafico do elogium de Caio Duilio,
proveniente das galerias dos “llustres Vardes”, Summi Uirii, do Forum Augustano (02 AE),
confirma a informacao do triunfo naval além de mencionar a coluna

[...] prilm]us d[e Poenis n]avallem trium]/[phum [..] [s]tatua c[um] / [columna]

prlope aJream V<o=U>Ic[ani plos]i]t[a est] /[aedem apud forulm hollitorium ex
spoliis lano fecit] (CIL, VI, 08, 03, 40952).*

4 E possivel acessar a inscricdo na integra, a partir da plataforma Epigraphik-DatenbankClauss/Slaby (EDCS), vinculada
a Universidade de Zurick:
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Ele foi o primeiro a celebrar um triunfo naval sobre os Cartagineses [..] uma
estdtua com uma coluna foi erigida perto do recinto de Vulcano. A partir dos
espdlios, ele dedicou um templo a Jano no Férum Holitorium.

Cada estatua presente nas galerias dos Summi Uiri, por regra, era acompanhada do
titulus que identificava o individuo representado e trazia um resumo do cursus honorum.
Logo abaixo, numa pedra separada, uma inscricdo noticiava ao transeunte suas mais
notaveis realiza¢cdes, o chamado elogium. Nao é de se estranhar a presenca de uma estatua
de Duilio no Forum Augustano, uma vez que é possivel detectar todo um movimento de
Otavio para emular as realizagdes e honrarias do comandante da Primeira Guerra Punica.
A referéncia prope aream Volcani, no texto do elogium, situaria o monumento também
no canto noroeste do Forum romano, perto do altar do deus ferreiro, localizado ao pé
do Monte Capitolino (Kondratieff, 2004, p. 09-10; CIL, VI, 40952).Eric Kondratieff (2004, p.
09), no artigo The Column and the Coinage of C. Duilius, sugere que a coluna de Duilio foi
construida de tufo, um material comum nas construcdes do Periodo Médio Republicano.
Este mesmo historiador ainda supbe que os espordes de bronze, extraidos dos navios
capturados em Mylae (Milas), em 260 AEC, foram montados em encaixes cortados no fuste
da coluna; os rostra assim suspensos, provavelmente, eram de trirremes menores, de forma
que nao pesassem mais do que algumas centenas de quilogramas e comprometessem
a integridade e equilibrio do monumento (Kondratieff, 2004, p. 09). A suposta inscrigdo
acoplada a base da Columna Rostrata foi redescoberta no Século XVI e, sequndo Richardson
(1992), sofreu varias intervengdes de restauro. Bastante fragmentado, o texto da dedicatéria
atualmente pertence a colecao dos Museus Capitolinos.s

As colunas rostrais de Otavio

Outro monumento perdido, conhecido por meio das fontes literarias e das
moedas, consiste na Coluna Rostral de Otavio, erguida no contexto do Segundo
Triunvirato (43-33 AEC). Este monumento foi dedicado a partir de 36 AEC, pelo herdeiro
do Dictator, Caio Julio César, para celebrar sua vitéria sobre Sexto Pompeu, o ultimo
foco de oposicao aos Trilnviros. A vitéria sobre o filho de Pompeu Magno nao foi um
empreendimento célere, dessa maneira, Otavio ndao poupou esfor¢cos para comemora-
la por meio de monumentos e, sobretudo, propagandea-la nas moedas. De acordo
com o relato de Apiano (Bella Civilia, V, 129-130), por ocasido de seu regresso a capital,

Disponivel em: <https://db.edcs.eu/epigr/epi_url.php?s_sprache=en&p_publication=CIL+06,%2040952>. Acesso em:
17 nov. 2024.
5> Sobre a inscrigdo e as intervengdes de restauro, conferir o artigo de Eric Kondratieff (2004).
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proferiu discursos ao povo reunido no Férum, que foram recompilados, por escrito, e
distribuidos para a populacao. Construida algum tempo depois, a coluna situava-se
entre a plataforma dos oradores, conhecida como Rostra, no Férum romano, e a fonte
conhecida como Lacus Curtius. Este mesmo monumento foi mencionado por Apiano, no
Livro V, 130, das Guerras Civis:

Das honrarias apresentadas a ele, ele aceitou uma ovatio, que fossem
celebradas festividades, todos os anos, nos dias em que havia obtido suas
vitdrias e que uma estatua de ouro fosse erguida em sua homenagem no
féorum, com a indumentaria que ele usava quando entrou na cidade, [posta]
sobre uma coluna rodeada pelos arietes dos navios capturados. E a estatua
foi depositada com a seguinte inscricdo: ‘A paz, longamente perturbada, ele a
restabeleceu em terra e no mar’.

Como fica explicito, no excerto, o monumento se insere no conjunto de honrarias,
segundo o historiador grego, quase ilimitadas, que foram votadas pelo Senado,
nesta ocasido. De acordo com Jakob Munk Hgjte (2005, p. 41-42), para o espectador
da Antiguidade, base e estatua constituiam uma unidade inseparavel. Como outras
inscricdes, parafraseadas pelos autores do periodo, esta inscricdo s6 foi recordada por
Apiano devido ao tamanho, aos custos excepcionais implicados em sua construcao, bem
como ao conteudo incomum ou a notavel resiliéncia do monumento (Hgjte, 2005, p.
41-42). Sabemos que apenas o rostrum correspondia a um terco ou metade do valor de
um navio de guerra, aumentando em relacdo ao porte (birreme, trirreme); em algumas
situagOes era custeado, separadamente, por ocasidao dos esforcos de guerra.

Figura 3 - Denario. RIC (second edition) 271. © The Trustees of the British Museum

Fonte: Sutherland (1984).

A representacao de uma coluna rostral aparece no reverso de um denario batido
por Otavio, entre os anos 29 e 27 AEC (Figura 3). O anverso da moeda traz a efigie laureada
de Apolo (RIC, Augustus, 271), que também é interpretada como a efigie laureada de
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Otavio, voltada para a direita (BMC, 633).c Por sua vez, o reverso traz a imagem de uma
coluna rostral, encimada por uma estatua, com manto (paludamentum), segurando uma
lanca, na mao direita, e um parazonium, na mao esquerda.” O monumento é atravessado,
horizontalmente, pela legenda IMP CAESAR, “César [aclamado] imperador”. Segundo
Stuherland (1984, p. 60), no catalogo Roman Imperial Coinage, o local de emissdo da
moeda € incerto, ja o catalogo do BMC, organizado por Harold Mattingly (1923, p. 103),
sugere Roma ou Brundisium como provaveis casas de cunhagem. Se for possivel inferir,
a partir da representacdo no reverso do denario, é provavel que o fuste da coluna tenha
sido revestido com os arietes e ancoras que foram desmantelados das embarcagdes de
guerra capturadas dos inimigos. Exceto pelo manto, a figura antropomérfica e em nudez
heroica, posicionada sobre a coluna, guarda pouca correspondéncia com a estatua
dourada de Otavio, em paramento militar, mencionada no relato de Apiano.

Qual seria o sentido de divulgar, em moedas batidas seis, nove anos depois, o
monumento associado a vitoria, obtida em Nauloco, sobre Sexto Pompeu? Parte da
historiografia discerne na documentacao literaria ndo somente uma coluna rostral, mas
outras quatro associadas a Otavio e ao lugar-tenente e futuro genro, Marcos Vipsanio
Agripa (Richardson, 1992, 96-97; Palombi, 1993, p. 322-326; Tan, 2019, p. 196). Em uma
célebre passagem do Terceiro Livro das Gedrgicas, por meio do dispositivo da écfrase,
Virgilio descreve as cenas histéricas gravadas na porta de um templo, idealizado, que
seria ofertado a Otavio nas margens do Mincio, na Galia Cisalpina, rio que passava nas
proximidades de sua cidade natal, Mantua:

[in foribus pugnam ex auro solidoque elephanto Gangaridum faciam uictorisque
arma Quirini, atque hic undantem bello magnumque fluentem Nilum ac nauali
surgentis aere columnas]

(Virgilio, Georgica, lll, 26-29)

[De ouro e marfim nas portas hei-de a pugna
Talhar Gangarida e Quirino ovante;
Amplo-undoso fervendo em guerra o Nilo;
Do naval bronze as triunfais colunas]

(Trad. Manuel Odorico Mendes)

"O Nilo amplo-undoso fervendo em guerra” é uma clara alusao a investida militar
de Marco Antdnio e Cledpatra, que culminou na batalha do Acio, de 31 AEC, e na anexacao

6 Durante o Segundo Encontro Internacional de Numismatica da USP (Abri/2024), o pesquisador e arquedlogo Vagner
Carvalheiro Porto sugeriu que este tipo de ambiguidade sutil é proposital e, inclusive, almejado pela imagética do
periodo augustano.

" Respectivamente: paludamentum é um manto militar, preso por uma fibula no ombro. Um traje tipico do alto oficialato
romano. Por sua vez, o parazonium era um tipo de adaga de formato triangular, que os soldados prendiam a um
cinturdo (Glare, 1968, p. 1287; 1294).
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do Egito, transformado em provincia. O verso seguinte, “"do naval bronze as triunfais
colunas”, remete aos monumentos, columnae, fabricadas a partir do bronze, aereus,
extraido dos navios. Entre os versos 26 e 39 tem lugar a descricdo da vitéria romana
sobre os povos que vieram ao apoio de Antonio e Cledpatra e uma exaltacdo as origens
troianas dos lulii-Caesares.

Sérvio Honorato (séc. IV EC), ao comentar o excerto em questao, relaciona as
colunas da écfrase virgiliana a um monumento ainda visivel na Roma Tardo Imperial. De
acordo com Domenico Palombi (1993, p. 324), considerando a vivacidade dos detalhes
fornecidos por Sérvio a respeito das colunas rostrais, aliada a expressdao hodieque
conspicimus, "e hoje vemos” ou "e ainda hoje vemos”, dificilmente estas informacoes
podem se referir a um monumento imaginado.

columnas dicit quae in honore Augusti et Agrippae rostratae constitutae sunt.
Augustus victor totius Aegypti, quam Caesar pro parte superaverat, multa de navali
certamine sustulit rostra, quibus conflatis quattuor effecit columnas, quae postea a
Domitiano in Capitolio sunt locatae, quas hodieque conspicimus (Sérvio, in Vergilii
carmina comentarii, Georgica, ||, 26-29).

Ele menciona as colunas rostrais que foram erguidas em honra de Augusto e
Agripa. Augusto, vitorioso sobre todo o Egito, que César ja havia, em parte,
subjugado, da contenda naval retirou varios rostros, com os quais erigiu quatro
colunas que posteriormente foram colocadas no Capitélio por Domiciano, e que
ainda hoje podemos ver [traducdo nossa].

O escolio traz a informacao de que as colunas rostrais foram deslocadas durante
o governo de Domiciano para o Capitolino. A localizacado original dessas quatro colunas,
no entanto, é desconhecida. Para Richardson (1992, 97), é plausivel supor que tenham
sido erguidas no santuario de Apolo no Palatino, visto que a passagem na qual Virgilio
menciona tais colunas teria como inspiracao o templo de Apolo.

Ha de se levar em considera¢do todo o contexto de investimento iconografico,
poético e monumental associado ao triunfo no Acio e & remodelacdo do Férum romano
sob a influéncia de Otavio.t Percebemos aqui ndo uma supressao ou silenciamento
da memoria de Nauloco (controversa, por si sO, pois celebra uma vitéria obtida sobre
cidadaos romanos), mas os meandros de um processo de sobreposicao, a partir do
transbordamento de imagens, monumentos e atos comemorativos pertinentes a vitoria
sobre o Egito. Neste sentido, € possivel citar a fundacao de Nicopolis (Cidade de Vitoéria)

com o Tropaeum construido a partir do bronze capturado dos navios egipcios. Esta

8 Conferir a proposta de reconstrucdo digital do Forum, com as Colunas Rostrais, do Projeto Digitales Forum Romanum,
pela Humboldt Univestitat zu Berlin. Disponivel em <https://www.projekte.hu-berlin.de/de/digitales-forum-romanum/
phasen/augusteisch-ii/columnae-rostratae-augusti/columnae-rostratae-augusti-bilder>. Acesso em: 19 nov. 2024.
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cidade monumento, estudada por Macsuelber Cassio Barros da Cunha (2020, p. 80-107),
em sua tese de doutorado, foi construida sobre as ruinas do acampamento de Otavio e
Agripa no Acio. Parte do espdlio naval do Acio foi também utilizada para a ornamentacéo
da Rostra Augusti, outra plataforma para oradores, construida de frente para o Templo
de César Divinizado (Cunha, 2020, p. 125). Mary Beard (2017, 344-346), no livro SPOR:
uma histéria da Roma Antiga, menciona que varios veteranos que haviam lutado sob
o estandarte de Otavio e Agripa foram comemorados em seus epitafios com o titulo
actiacus ou "homem do Acio”. Virgilio, no Livro VIII, 671-713, da Eneida, na passagem
referente & écfrase do escudo de Eneias, descreve a Batalha do Acio ao modo de uma
titanomaquia ou gigantomaquia. Uma luta césmica que envolvia ndo apenas as frotas
rivais, mas igualmente as divindades romanas, em luta contra as divindades egipcias
(Hardie, 1986, p. 120-157; Mota, 2015, p. 192-193).

Tendo em vista o contexto apresentado, o denario, emitido entre os anos 29
e 27 AEC, permite rememorar a Coluna Rostrata, erigida ainda durante o Segundo
Triunvirato, porém, sob uma nova roupagem. Cabe lembrar que nenhum elemento
iconografico ou mensagem epigrafica, nesta moeda, vincula diretamente a representacao
do monumento, retratado no reverso, a vitoria sobre Sexto Pompeu. Consonante a
reticéncia de Augusto de evitar titulos e honrarias que nado estivessem em acordo com o
mos maiorum, o monumento consagrado no recinto do Forum republicano dialoga com
uma tradicdo de colunas rostrais (Caio Ménio e Caio Duilio) que recordavam triunfos
navais de Roma. De acordo com Matthew Roller (2013, p. 122), no artigo intitulado On
the Intersignification of Monuments in Augustan Rome, "esta coluna replicou a forma
da coluna de Duilio, embora a ultrapassando em pelo menos um aspecto (a saber, o
fato de ser dourada)”. Ainda segundo Roller (2013, p. 122), a Coluna Rostral de Otavio
foi erguida na mesma area geral e deve ter estimulado os espectadores a comparacao,
assinalando que "o intuito deste monumento era que sua vitéria igualasse ou superasse
a de seu antecessor, em termos de valor exibido pelo vencedor e pelo servico prestado
a Res Publica”.

Um terceiro aspecto que merece destaque é a figura de Marco Vipsanio Agripa.
Como argumenta James Tan (2019), o lugar-tenente de Otavio permite repartir os louros
e amenizar as insinuagdes autocraticas: “quando adotou o nome Augusto [a partir de 27
AEC], ele compensou esse titulo de preeminéncia demonstrando simultaneamente sua
igualdade com Agripa através de fasces compartilhados e magistraturas conjuntas” (Tan,
2019, p. 196). Agripa, neste sentido, funcionou para Augusto como um diluidor de honrarias
e prerrogativas que pudessem soar ameacadoras no contexto do Principado, uma vez
que o princeps se projetava como um “defensor” contumaz dos valores republicanos.
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A coluna rostral ndo foi a Unica condecoracdo naval recebida por Agripa.
Considerando as cunhagens que vao do Principado de Augusto até o governo de Trajano,
a coroa rostral se torna uma espécie de atributo vinculado a maioria das representagdes
monetarias de Agripa (Souza; Mota, 2018, p. 106). Datado de 13 AEC, o aureo cunhado
pelo moedeiro C. Sulpicio Platorino chama a atencao pelo consideravel refinamento
técnico, principalmente no que diz respeito a fisionomia dos individuos retratados (RIC,
Augustus 409/Figura 4). No anverso, aparece a efigie de Otavio portando a corona ciuica
e a legenda CAESAR AVGVSTVS impressa no sentido horario. Ja Agripa é apresentado, no
reverso, portando uma combinacdo da corona rostrata com a corona muralis. Em sentido
horario, a legenda M AGRIPPA PLATORINVS llIVIR, “Marcos Agripa e [C. Sulpicio] Platorino
triinviro [monetario]”. Esse aureo, porém, ndo deve ser interpretado como um elemento
isolado, ja que Agripa é representado ao lado de Augusto em diversas emissdes de 13 AEC,
celebrando a renovacgdo de sua autoridade tribunicia. No ornamento impresso no aureo
é possivel visualizar a miniaturizacao dos torredes das fortalezas das quais se projeta o
rostrum de um navio. Essa condecoragdo naval, somada a coluna rostral mencionada por
Seérvio, confere destaque politico ao genro de Otavio e rememora sua importancia militar
nas campanhas contra Sexto Pompeu (36 AEC) e Antonio e Cledpatra (31 AEC).

Figura 4 - Aureo. RIC (second edition) 409. © The Trustees of the British Museum

Fonte: Sutherland (1984).
Consideracgoes finais
As colunas honorificas aqui analisadas exemplificam o complexo processo

historico pelo qual os romanos transformavam eventos fugazes em memoria e poder
politico, instancias estruturais ligadas a longa duracao (Holscher, 2006, p. 27). Colunas
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como monumentos isolados nao eram uma especificidade romana, visto que os gregos
de varias partes do Mediterraneo as utilizavam como marcadores tumulares ou como
suporte privilegiado para oferendas votivas, depositadas em santuarios. Buscou-
se demonstrar que as colunas honorificas cumpriam um proposito similar as colunas
votivas gregas, pois os individuos revestidos de honor eram elevados acima das
construgdes, conquistando, assim, uma posicao de destaque no espaco publico. Segundo
a documentacao historiografica, esta pratica aparece concomitante ao impulso romano
para homenagear lideres republicanos, ainda em vida, por meio de marcos honorificos
e estatuas. Especialmente, a partir do séc. IV AEC, os espacos civicos do Férum foram
caracterizados pela insercdo de monumentos que simbolizavam a hegemonia romana,
em um primeiro momento, sobre o Lacio e depois sobre o Mediterraneo Ocidental. Ao ser
homenageado pelo Senado e o povo de Roma, as colunas rostrais de Otavio [e Agripa]
se vinculam a uma ja consolidada tradi¢do de triunfadores navais, como Ménio e Duilio, o
que demonstra uma habilidosa apropriacdo da meméria republicana.

Boa parte dos programas construtivos e das mensagens transmitidas por meio
dos monumentos tinham como escopo a populagao que residia na capital ou poderia
visitar Roma. No entanto, as moedas poderiam ampliar esta audiéncia do ponto de vista
geografico e sociopolitico (Gongalves, 2002, p. 94-96; Rowan, 2019, p. 139). Do ponto de
vista etimologico, a palavra moneta (subs. fem.) pertence a0 mesmo campo semantico
de monumentum (subs. n.), visto que os dois substantivos estdo relacionados ao verbo
latino moneo, que significa “anunciar”, "predizer”, mas também “fazer lembrar”, ou “instruir”
(Faria, 1962, p. 619). Neste sentido, estes pequenos discos metalicos foram um importante
instrumento de consolidacao e propagacao de ideias e imagens, sendo que a moeda, na
Antiguidade, era compreendida como uma expressdao e extensao da soberania politica
de seus emissores, fossem eles as cidades-estados, ou entidades como o Senado e os
imperadores romanos. Considerando que as colunas honorificas materializavam a memdria
de uma vitoria no espaco publico do Foérum, as moedas superavam a fixidez desses
monumentos, alcancando um publico muito além dos limites da vizinhanga de Roma.
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Da cruz a divindade: a transformacao
de Jesus na Antiguidade greco-romana

André Magalhaes Coelho

Resumo: Este artigo explora a metamorfose de Jesus, de um humilde
pregador judeu crucificado, que foi elevado a divindade pelos cristdos
nas antigas Grécia e Roma. Apds sua morte, seus discipulos passaram a
adora-lo como Deus. Isso suscita indagacdes sobre como um camponés
crucificado conseguiu alcancar o status de Senhor do universo. O método
que empregaremos para esta pesquisa sera o bibliografico.

Abstract: This article explores the metamorphosis of Jesus, from a humble
Jewish preacher who was crucified, to being elevated to divinity by
Christians in ancient Greece and Rome. After his death, his disciples began
to worship him as God. This raises questions about how a crucified peasant
managed to achieve the status of Lord of the universe. The method we will
employ for this research will be bibliographical.
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Introducao

ste artigo investiga a transformacao de Jesus, um simples pregador judeu que, apds

ser crucificado, ascendeu a condi¢ao divina nas culturas da antiga Grécia e Roma. Com

sua morte, seus seguidores passaram a reverencia-lo como uma divindade. Pense-se
em um quadro nas amplas paisagens da Galileia, onde um pregador de origem simples,
conhecido como Jesus, avanga por entre campos exuberantes e aldeias acolhedoras,
espalhando mensagens de esperancga e renovacao. Mas este ndao € um camponés qualquer;
ele se torna o centro de um dos fendmenos mais fascinantes da historia: sua crucificacao,
marcada por acusagOes de transgressdes contra o Estado. Eis que, apos sua morte, algo
extraordinario acontece: seus seguidores, em um ato de fé quase incompreensivel, comegam
a proclama-lo como o proprio Deus, o Senhor dos céus e da terra. Como pode um ser
humano que foi condenado e crucificado elevar-se a tal estatura divina? Como Jesus, um
mero mortal, se transformou em Deus? Essa questao, envolta em ironia e complexidade,
ressoa através dos séculos, navegando pelos labirintos da imaginagdo e da fé. No cerne da
religido crista reside a poderosa ideia de que, em Jesus, Deus se fez homem.

No credo niceno, ele é exaltado como o Filho Unico de Deus, gerado, ndo criado,
consubstancial ao Pai. Historiadores do cristianismo primitivo dedicaram quase trés
décadas a explorar o Novo Testamento e a génese da religido cristd sob uma perspectiva
historica. Assim, a indagagdo se transforma: em vez de questionar como Deus se fez
homem, comegamos a nos perguntar: como um homem se tornou Deus?

A resposta tradicional sugere que Jesus, sendo de fato divino, naturalmente
reivindicava essa condicao. No entanto, desde o final do século XVIII, uma nova corrente
de historiadores tem desafiado essa visdo, apresentando argumentos instigantes que
contestam o entendimento convencional sobre o Jesus historico. Se esses estudiosos
estiverem corretos, emerge um novo enigma: como 0s primeiros seguidores de Jesus
passaram a vé-lo como Deus?

Neste artigo, iremos explorar essa questao de uma forma que ndo apenas enriqueca
o entendimento de historiadores seculares, mas também dialogue com evangélicos
que ainda sustentam a divindade de Jesus. Para este estudo, utilizaremos o método de
pesquisa bibliografica.

Humanos divinos: entre mitologia e realidade na Grécia e Roma antigas

Antes que a humanidade pudesse acolher sua presenca, um mensageiro dos céus

visitou sua mae, trazendo uma revelacao: seu filho ndo seria um simples mortal, mas
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uma entidade divina, destinada a deixar uma marca indelével na historia. O nascimento
desse ser foi celebrado com sinais resplandecentes no céu, prenunciando a grandeza que
estava prestes a se manifestar.

Ao alcancaraidade adulta, ele deixou a casa que o viu crescer, iniciando uma jornada
de pregacao itinerante. Por vilarejos e cidades, espalhou uma mensagem poderosa: ndo
se apeguem ao material; busquem o que é "espiritual” e eterno. Ao seu redor, formou
um grupo de seguidores que ndo viam nele apenas um homem, mas o proéprio filho de
Deus. E ndo sem razdo: ele realizou prodigios impressionantes — curou os enfermos,
expulsou demonios e até ressuscitou os mortos. No ocaso de sua trajetéria, enfrentou
a resisténcia das autoridades romanas e foi submetido a um julgamento que visava a
silencia-lo. Contudo, sua esséncia transcendeu essa tentativa de erradicacao.

Ele ascendeu aos céus, onde permanece até hoje. Para reafirmar sua presenca,
manifestou-se novamente a um de seus seguidores mais céticos, que entdo se convenceu
de que o filho de Deus realmente continuava entre nés (Ehrman, 2014a).

Mais adiante, alguns de seus dedicados seguidores escreveram sobre suas
experiéncias, o que permitiu que ainda hoje possamos acessar essas narrativas. No
entanto, é provavel que muitos de vocés ainda ndo tenham se deparado com esses
escritos. Imagino que a maioria nem sequer tenha ouvido falar desse filho de Deus, um
grande executor de milagres. Refiro-me a um homem notavel chamado Apolénio, oriundo
da cidade de Tiana. Ele era um pagao — um adorador de multiplos deuses romanos — e
um filésofo respeitado em sua época. Seus seguidores acreditavam que ele era imortal,
e temos a disposicao um livro sobre sua vida, escrito por Filéstrato, um devoto que viveu
posteriormente (Cornelli, 2001, p. 65).

A obra de Filéstrato, composta em oito volumes no inicio do século Ill, entre 220 e
230 (Ehrman, 20144, p. 10), é fruto de uma pesquisa meticulosa, baseada em relatos de uma
testemunha ocular e companheiro de Apoldnio. Este Ultimo viveu alguns anos apés outro
filho de Deus e milagroso, originario de uma regido distante do império: Jesus de Nazaré.
Para Christopher Jones (2006), os adeptos de ambos os homens divinos perceberam
uma rivalidade crescente entre eles, refletindo uma luta mais ampla da época entre o
paganismo — que abragava uma diversidade de cultos politeistas — e o cristianismo, que
emergia como um novo fendmeno religioso, proclamando a existéncia de um Unico Deus
e que Jesus era seu Filho. Os cristdaos viam Apolénio como um charlatdo, enquanto os
adoradores de Apoldnio sustentavam que Jesus era o verdadeiro impostor. Cada grupo
possuia relatos escritos que fundamentavam suas crencas (Jones, 2006).

Por outro lado, na visao judaica do primeiro século, o messias seria um ser humano,
um legitimo descendente da linhagem do rei Davi, que lideraria uma grande revolucao
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contra os romanos, expulsando-os da Terra de Israel. Assim, a ideia de transformar o
filho de um humilde carpinteiro em um semideus ou até mesmo em Deus representava,
para os judeus, uma enorme afronta, especialmente para os mais eruditos entre eles.
Dessa maneira, 0 movimento de Jesus se desvinculou completamente das expectativas
messianicas judaicas, surgindo como uma nova religido que trazia consigo apenas
vestigios do movimento original fundado por Jesus de Nazaré, ao mesmo tempo em
que absorveu tradi¢des e elementos culturais e religiosos dos povos gregos e romanos
(Scardelai, 1998, p. 327-328).

Os estudiosos, entdo, viram-se diante da tarefa de investigar os Evangelhos do
Novo Testamento com um olhar critico, buscando discernir quais narrativas sobre o Jesus
historico eram genuinas e quais eram aderecos criados por seus fervorosos seguidores.
Da mesma forma, os estudiosos da antiga religido romana examinaram os escritos de
Fil6strato com ceticismo, em busca de distinguir as lendas dos fatos e descobrir o que
realmente poderiam aprender sobre o Apol6nio histérico. De maneira geral, ha um
consenso de que ele era um filésofo pitagorico, defensor das ideias do génio grego
Pitagoras, do século V a.C. (Ehrman, 2012). Apolonio viveu na segunda metade do século
|, enquanto Jesus existiu na primeira metade.

Ele percorreu as regides orientais do Império Romano como um pregador moral
e religioso, frequentemente residindo em templos e oferecendo conselhos a lideres civis
e religiosos. Com um numero consideravel de discipulos, era bem recebido pela elite
romana nas localidades que visitava. Seu proposito era claro: persuadir as pessoas a
abandonarem o materialismo excessivo e a se voltarem para o que realmente importa —
os assuntos da alma.

De acordo com a estudiosa Dorine Ysselt (1994), mais do que a vida do Apolonio
historico, o que fascina € o conjunto de lendas que floresceram ao seu redor e conquistaram
a aceitacdo entre seus contemporaneos. Suas profundas reflexdes filoséficas levaram
muitos a acreditarem que ele ndo poderia ser um simples mortal, mas sim uma divindade
caminhando entre os homens (Ysselt, 1994).

Pouco mais de um século apds sua morte, Apoldnio foi homenageado com um
santuario em Tiana, sua cidade natal, erguido pelo imperador romano Caracala, que
governou de 198 a 217. Diz a lenda que o imperador Alexandre Severo (222-235) mantinha
uma imagem de Apoldnio entre seus diversos deuses domésticos. E, em um gesto de
veneracgao, o imperador Aureliano (270-275), fervoroso adorador do Deus-Sol, também
o reverenciava como divino. A narrativa do nascimento de Apol6nio, como retratada na
obra Vida de Apolénio de Tiana, de Fildstrato, é especialmente digna de nossa atencédo
(Ehrman 2014a, p. 11).
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A histéria da “"anunciacao” nos presenteia com um enredo de semelhancas e
distingdes emrelacao a narrativa do Evangelho de Lucas (1:26-38). No centro dessa fabula
mistica estd a mae de Apolonio, que, em um momento de profundo encantamento,
teve uma visao de uma majestosa entidade celestial: o deus egipcio Proteu, conhecido
por sua incomensuravel sabedoria. Quando a curiosidade a impeliu a indagar sobre a
identidade de seu futuro filho, o deus sussurrou, com um tom enigmatico: "Eu mesmo”
(Ehrman, 2012, p. 33).

Luciano observa que o nascimento de Apoldnio foi, sem duvida, miraculoso. Afirma-
se que sua mae, guiada por uma forga desconhecida, dirigiu-se a um campo, onde, ao se
deitar sobre a grama fresca, adormeceu profundamente. Ao despertar, foi envolvida pelo
encantador som do bater das asas de cisnes, como se a propria natureza celebrasse o
novo milagre. O povo, em éxtase, assegurou que um relampago rasgou os céus naquele
exato momento, pairando majestoso no ar antes de desaparecer nas alturas, como um
sinal divino de grandeza e virtude que indicava a proximidade do futuro mestre com os
deuses (Lucian, Alexander sive pseudopropheta, 11). Os habitantes da regido logo chegaram
a conclusao de que Apoldnio nao era apenas um homem comum, mas sim o préprio Filho
de Zeus. Contudo, a trajetoria de Apolonio nao foi isenta de desafios. Em um momento
sombrio de sua vida, ele se viu diante do imperador Domiciano, acusado de receber
adoracao que, segundo muitos, pertencia apenas aos deuses.

Aqui, as semelhancas com a histéria de Jesus tornam-se inegaveis: ambos foram
apresentados a autoridades que viam suas declaracdes como uma ameaga ao bem-
estar do Estado. A narrativa de Apolonio nao termina aqui. Fildstrato nos presenteia com
diversas versdes sobre o destino do fildsofo. Uma delas o retrata partindo para a ilha de
Creta, em uma jornada até um santuario dedicado a um deus local, guardado por cdes
ferozes. Ciro Cardoso (1994) salientou, em sua obra Sete olhares sobre a Antiguidade, que
a separacao entre o dominio religioso e outros setores da existéncia humana, que hoje
nos parece clara, nao tinha relevancia para as civilizagdes antigas do Oriente. Segundo
suas palavras: “Governo e culto, astronomia e astrologia, lei divina e lei humana, entre
outros, nao eram percebidos como entidades distintas ou separadas. A religiao permeava
todos os aspectos da existéncia, tudo estava interligado” (Cardoso, 1994, p. 57).

Surpreendentemente, em vez de serem hostis, os caes acolheram Apol6nio com
uma familiaridade surpreendente (Ehrman, 2014a, p. 13). Os guardides do santuario,
intrigados, o acusaram de feiticaria ao conseguirem passar ileso por ali. No entanto,
em uma reviravolta digna de um épico, Apoldnio libertou-se sob a luz da meia-noite,
convocando os carcereiros para testemunhar um espetaculo extraordinario. Ao correr em
direcao as portas do santuario, elas se abriram magicamente, permitindo sua entrada. De
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dentro, vozes femininas ressoaram, incitando-o a “Va da terra! Va para o céu! Va!". Era
um chamado a ascensdo, um convite para deixar o mundo terreno e alcar voo ao reino
dos deuses. E, assim, Apolonio desapareceu, nunca mais sendo visto entre os mortais
(Luc., Alex. Pseu., Il, 5). Mais uma vez, os ecos da histéria de Jesus ressoam: ao final de sua
trajetoria, ele também provocou um tumulto, foi preso e, apds sua morte, ascendeu aos
céus, onde permanece.

Apolonio, por sua vez, ensinou que a alma humana é imortal; a carne pode se
desfazer, mas a esséncia do ser persiste eternamente. Embora muitos nao tenham
acreditado em suas palavras, apds sua ascensao, Apolonio se manifestou em uma visao
para um seguidor repleto de duvidas. Ele convenceu o fiel de que ainda estava presente
entre eles, assim como Jesus fez com seus discipulos, até mesmo com o cético Tomé,
que precisou de provas de que a vida continuava apds a morte (Luc, Alex. Pseu., ).
Atualmente, estudiosos se debrucam sobre as conexdes entre Jesus e Apoldnio, uma
discussdao que ndo é nova. No inicio do século IV, Hiérocles, um autor pagao, publicou
O amante da verdade,” no qual comparava os dois supostos filhos de Deus, exaltando a
versao paga.

Embora ndo possuamos o texto completo, sabemos que sua obra foi confrontada
por Eusébio, um padre da Igreja do século IV, que se tornou conhecido como o “pai da
historia da Igreja” por tragar a narrativa do cristianismo desde a era de Jesus até sua
época (Jones, 2006).

Eusébio, em seus escritos, se voltou contra Hiérocles e sua apoteose de Apoldnio,
citando até mesmo trechos das palavras do oponente. Na ansia de exaltar Jesus, eles
correm de um lado para o outro tagarelando sobre como ele fez o cego enxergar e
operou milagres desse tipo (Ehrman, 2014a). Ao refletirmos sobre essas narrativas, somos
convidados a considerar a profundidade das historias que moldaram a espiritualidade
humana, revelando a rica tapecaria de crencas e mitos que conectam figuras tao iconicas
e inspiradoras. Bart Ehrman (20144, p. 13) diz:

Hiérocles zomba dos Evangelhos do Novo Testamento por conterem contos de
Jesus remendados por Pedro e Paulo e uns outros desse tipo —homens mentirosos,
desprovidos de educacao e adivinhos. Os registros sobre Apolonio, por outro lado,
haviam sido escritos por autores altamente educados (ndo camponeses da classe

' Sosiano Hiérocles foi um aristocrata e ocupante de cargos publicos do periodo romano tardio. Atuou como governador
(praeses) na Siria sob o governo de Diocleciano durante a década de 290. Supde-se que tenha sido nomeado vicario
de alguma area, provavelmente da Diocese do Oriente (que abarcava a Siria, Palestina e, a época, o Egito) até 303, ano
em que foi transferido para a provincia da Bitinia. E por suas aces anticristds na regido que permanece na memoria
contemporanea. Como menciona o Cambridge Ancient History, ele foi "um dos mais fervorosos perseguidores” dos
cristdos. Durante esse periodo, Hiérocles produziu a obra Amante da Verdade (em grego: ®AaARONG), uma critica ao
cristianismo. Amante da Verdade é recordada como a primeira manifestacdo da comparacdo, notavel e controversa,
entre o santo homem Apoldnio de Tiana e Jesus Cristo (Bowman; Cameron; Garnsey, 2005).
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baixa) e testemunhas oculares dos acontecimentos. Devido a vida magnifica e ao
tipo de morte — foi para os céus no corpo fisico e acompanhado pelos deuses —
devemos com certeza classificar o homem entre os deuses. A resposta do cristdo
Eusébio foi direta e caustica. Apolonio ndo era divino, mas maligno; ndo era um
filho de Deus, mas um homem empoderado por um demoénio.

A resposta do cristdo Eusébio foi contundente e incisiva. Para ele, Apolénio nao era
uma divindade, mas sim uma entidade maligna; ndo um filho de Deus, mas um homem
tomado por demonios. Ao analisarmos este embate sob uma ética histérica, torna-se evidente
que Eusébio saiu triunfante. No entanto, essa conclusdo nao era tao clara na época em que
Hiérocles produziu suas obras, quando o cristianismo ainda estava em seus primérdios.

Apolonio e Jesus, em seus contextos, eram percebidos como competidores na
busca por honrarias divinas: um era o devoto de multiplos deuses, enquanto o outro era
o monoteista que prestava culto a um Unico Deus; um era o porta-voz da filosofia paga,
e o outro, o fundador da religidao crista. Ambos foram aclamados como deuses entre os
homens, apesar de sua inegavel humanidade. De certa forma, eram considerados homens
divinos (Ehrman, 2014a).

Por certo, Apoldnio e Jesus ndo eram os Unicos a ostentar tal status. De fato,
embora Jesus seja atualmente reconhecido como o Unico filho de Deus e um realizador
de milagres, existia uma infinidade de figuras semelhantes na Antiguidade. Nao
devemos enxergar Jesus como “Unico”, caso essa palavra implique que ele era o Unico
ser humano excepcional e distinto, um homem que, em certo sentido, possuia uma
centelha divina (Ysselt, 1994).

Na Histéria Antiga, muitos homens foram vistos como divinos. E aqui ndo estamos
debatendo se eram realmente divinos ou nao, mas como eram percebidos dessa maneira.
Compreender essa percepcao é o primeiro passo para desvendar como Jesus comegou
a ser iluminado sob essa luz especial. Curiosamente, tanto Jesus quanto Apolonio nao
eram considerados seres divinos enquanto estavam vivos; foi apenas apds sua morte que
a figura de Jesus comecou a ser reverenciada como um deus entre os mortais. Mas como
isso aconteceu?

O ponto de partida reside em entender como outros individuos foram considerados
divinos no mundo antigo. Assim, a conversa se desenrola, revelando um panorama sobre
a espiritualidade e a veneragdo que permeavam a Antiguidade — um convite a reflexao
sobre a natureza humana e o divino. Cristianismo e Império Romano, o mito grego. Foi
durante este mesmo periodo de intensa agitacao politica, econémica, social e religiosa
que emergiu, na Judeia, um homem de raizes camponesas da Galleia, que se dedicava a
ensinar a obediéncia as Leis de Deus, proferindo discursos impressionantes que atraiam
multidoes (Mt 5, 1-12).
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Seu nome, inicialmente em hebraico, era Yeshua, e em grego, lesous. ApOs sua
morte, ocorrida por volta dos anos 30, em meio ao contexto greco-romano, passou a ser
conhecido como lesous Christos (Jesus Cristo), o filho de Deus. Mais tarde, na segunda
metade do | século, muitos de seus seguidores passaram a vé-lo como a prépria encarnacao
de Deus (Horsley; Hanson, 1995, p. 89).

Os judeus do primeiro século da era cristd esperavam ansiosamente a chegada de
um redentor messianico que restauraria a liberdade nacional e religiosa do povo judaico.
A Judeia, nesse contexto, era uma provincia romana e o ber¢co do monoteismo hebraico.

Foi na primeira metade desse periodo que surgiu Jesus, conhecido também
como Nazareno, um nome que lhe foi atribuido por ser Nazaré a cidade onde,
supostamente, nasceu, passou a maior parte de sua vida e iniciou sua pregagao
(Chevitarese; Cornelli, 2007, p. 41). Muitos de seus discipulos o consideravam o
messias prometido de Israel (Mt16, 16).

De maneira geral, € importante destacar que a sabedoria se tornou um dos atributos
reivindicados pelos imperadores, funcionando quase como uma condicao necessaria para
sua futura divinizacao. Segundo Machado (2001, p. 95), desde os primordios do Império,
foram moldados padrdes de conduta e virtudes que deveriam estar presentes nos
soberanos exemplares, fundamentando-se na rica tradigao filosofica que se consolidou
no periodo helenistico, a qual, na realidade, remontava ao ideal platonico do rei-filésofo.
Assim, desenvolvia-se a concepcao de que o rei precisava ser sabio, virtuoso, um bom
lider militar e, ainda, um possuidor da classica paideia.

No livro O dualismo antropologico no discurso neopentecostal, Coelho (2022) nos
apresenta a origem do cristianismo, uma corrente de fé que emergiu no vasto e agitado
contexto do Império Romano, logo apds a morte de Jesus, por volta do ano 30. A cultura
grega, com sua riqueza e complexidade, permeava a metade oriental do Império de tal
forma que a lingua que unificava essa regido, o grego, tornou-se a voz mediante a qual
o Novo Testamento foi insculpido. Para mergulharmos nas nuances das perspectivas dos
primeiros cristdos, € imprescindivel situa-los em seu contexto histérico e cultural, imersos
nos mundos grego e romano (Coelho, 2022, p. 27).

Os judeus da Antiguidade possuiam percepcdes Unicas e diversificadas, mas, em
muitos aspectos relevantes ao nosso estudo, compartilhavam, de sua prépria forma, ideias
com 0s romanos que os cercavam. Compreender essa interse¢do é essencial, pois Jesus,
em sua esséncia mais auténtica, era judeu, assim como os seus primeiros seguidores —
aqueles que se atreveram a afirmar que ele ndo era apenas um homem comum, mas a
prépria divindade encarnada. Mas como seria possivel que um deus, ou a concepcao de
um deus, assumisse a forma humana? Um exemplo dessa questao € Apolonio de Tiana,
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cuja mae recebeu, antes de seu nascimento, a previsdo de que ele seria uma manifestacdo
de um ser divino preexistente, o deus Proteu. Essa narrativa ressoa com a interpretacao
teoldgica que mais tarde se consolidaria sobre Jesus — a ideia de que ele era Deus que se
fez carne ao nascer de Maria. Contudo, ndo é comum encontrar, no pensamento grego
e romano antigo, essa nocao de um “deus-homem”, na qual uma divindade ja existente
adentra o mundo por meio de uma mulher mortal. Entretanto, existem outras ideias que
tangenciam essa concepcao, e a seguir exploraremos trés delas.

Um dos maiores poetas romanos, Ovidio (43 a.C.—17 d.C.), contemporaneo de
Jesus, deixou um legado literario admiravel com sua obra-prima, Metamorfoses,> uma
celebracdo das metamorfoses e transformagdes da mitologia antiga. Em suas paginas,
deuses que, em momentos de curiosidade ou compaixao, assumem formas humanas
para interagir com os mortais (Ehrman, 2014a, p. 14).

Uma das fabulas mais cativantes de Ovidio narra a histéria de dois camponeses
idosos, Filemon e Baucis, que habitam a Frigia, uma regido que atualmente corresponde
a Turquia (Ehrman, 2014a). Neste conto, os deuses Jupiter e Mercurio, disfarcados
de humanos, vagam pela terra em busca de hospitalidade, mas se deparam com
a ingratiddao de uma vizinhanga que se recusa a acolhé-los. Finalmente, chegam
a modesta morada de Filémon e Baucis, que, longe de se envergonharem de sua
pobreza, recebem-os calorosamente.

O casal gentil oferece aos deuses o que ha de melhor em sua casa simples e cuida
de seus pés cansados com agua morna. Em gratiddo, os deuses prometem que a taca de
vinho nunca se esvaziara; por mais que bebam, ela permanecera cheia. Em um momento
de revelacao, Jupiter e Mercurio se identificam, e, apds reconhecerem a bondade do
casal, oferecem-lhes a oportunidade de expressar um desejo. Filémon e Baucis, em sua
sabedoria, pedem para se tornarem sacerdotes do santuario dos deuses e desejam morrer
juntos, nunca se separando um do outro.

Ehrman (2014a), por meio de sua obra, Como Jesus se tornou Deus, comenta que a
resposta divina é surpreendente: o santuario é erguido, e, quando chega o momento de
partir deste mundo, Filémon e Baucis sdo transformados em duas arvores que brotam de
um unico tronco, simbolizando a unido eterna do casal. Os adoradores que frequentam

2 Metamorfoses € uma das criacdes mais renomadas e considerada como a obra-prima do poeta latino Ovidio. Este
poema narrativo foi divulgado por volta do ano, 8 e, junto a Fastos, pode ser classificado como um de seus poemas
inacabados, em razédo do exilio que sofreu no Ponto Euxino, uma regido costeira do Mar Negro, afastada de Roma. A
justificativa para o exilio é desconhecida, mas ha duas teorias: ou Augusto ndo aprovou o conteldo de sua obra desde
A arte de amar, e as Metamorfoses de Ovidio, em contraste com a visdo de ordem e estabilidade do imperador, pois
retratam um universo em constante transformacéo, ou o poeta romano foi indiscreto ao abordar algum aspecto intimo
do soberano ou de sua familia.
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o santuario reconhecem a continuidade da “vida” do casal e acreditam que eles foram
elevados a divindade, merecendo adoracao. Assim, a historia de amor transcende a vida
e a morte, revelando a complexidade da relacao entre deuses e humanos.

Quando Filémon e Baucis sdo adorados nao porque possuem o mesmo poder que
Jupiter e Mercurio, mas porque foram mortais elevados a condi¢do divina, aprendemos
uma licao fundamental sobre a natureza da divindade (Ehrman, 2012). O reino divino se
apresenta sob diversas formas, com multiplas camadas. Hoje, muitas vezes concebemos
Deus como completamente separado de nossa existéncia terrena, como se houvesse um
abismo intransponivel entre os dois reinos. No entanto, para muitos povos antigos, a
divindade e a humanidade estavam entrelacadas de maneiras fascinantes.

Os deuses, por vezes, desciam para interagir com os homens, e, quando o faziam,
as consequéncias podiam ser tanto maravilhosas quanto tragicas. Essa licdo ecoou através
do tempo, sendo absorvida pelos habitantes posteriores da Frigia e registrada nas paginas
do Novo Testamento. No evangelho dos Atos (14, 11), encontramos Paulo e Barnabas
em uma jornada missionaria na mesma regiao, onde Paulo cura um homem aleijado. A
multiddo, maravilhada com o milagre, chega a uma conclusdo: os deuses desceram até
nds na aparéncia de homens (Ehrman, 2012, p. 37).

O povo de Listra, familiarizado com a fabula de Filémon e Baucis, acreditava que
os deuses haviam retornado. Tao convencidos estavam de que Barnabas era Zeus e Paulo,
Hermes, que o sacerdote local de Zeus se apressou em trazer touros e guirlandas para
sacrificar aos apostolos. No entanto, Paulo e Barnabas, em um esforco para corrigir essa
confusao, insistiram que eram apenas homens, “da mesma natureza que vocés”.

Aproveitando a oportunidade, Paulo compartilhou sua mensagem evangélica com
fervor, tentando converter os presentes, embora nem todos tenham se convencido de sua
mensagem: com essas palavras, refrearam com dificuldade as pessoas de lhes oferecerem
sacrificios (Atos 14, 18).

E, assim, as interacOes entre os deuses e os homens continuam a fascinar, revelando
uma histéria de amor, transformacao e divindade que ainda ressoa em nossos dias
(Ehrman, 2012, p. 40). Nao é surpreendente que os devotos de Zeus em Listra estivessem
tdo ansiosos para reconhecer que os deuses haviam se disfarcado de humanos em meio
a eles. Eles bem se lembravam do que ocorrera na Ultima vez que ignoraram a adoragao
que era devida. Para nos, pouco importa se o relato em Atos € uma reliquia histérica
das peripécias missionarias de Paulo ou simplesmente uma lenda que ganhou vida
posteriormente, como a histéria de Filémon e Baucis.

No universo romano, a crenca de que os deuses poderiam assumir formas
humanas era amplamente disseminada, e muitos acreditavam que, entre nds, poderiam
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estar camuflados seres divinos. As antigas mitologias grega e romana transbordam de
histérias que abarcam essa ideia (Ehrman, 2014a). Luciano de Samosata (Alex. Pseu., I,
23) comenta:

Enquanto Apolonio era considerado um deus que havia se materializado na Terra,
essa ndo era a concepgdo comum entre 0s gregos e romanos sobre como um ser
divino poderia vir ao mundo a partir de uma mortal. A visdo predominante era
gue um deus se unia a uma mulher humana, gerando assim uma prole que, de
alguma forma, possuia uma natureza divina. Nos mitos, Zeus frequentemente se
aventurava em tais relagdes moralmente ambiguas, descendo do Olimpo para se
envolver em encontros exoéticos com beldades mortais, resultando em gravidezes
extraordinarias.

Entretanto, as narrativas sobre Zeus e suas amantes nao eram meros caprichos
mitologicos. Muitas vezes, essas historias se referiam a figuras histéricas reais, como
Alexandre, o Grande (356-323 a.C.). De acordo com seu bidgrafo, o erudito grego
Plutarco, que nos legou biografias de muitos icones da época, muitos acreditavam que
Alexandre era filho de Zeus. O pai de Alexandre era Felipe, o Grande, rei da Macedoénia,
que se enamorou de uma mulher chamada Olimpia. Plutarco conta que, na véspera
do casamento, Olimpia teve um sonho em que um raio descia do céu e a penetrava.
Presumivelmente, era Zeus exercendo suas artimanhas (Ehrman, 2014a, p. 15).

Enquanto isso, Felipe, em uma de suas incursdes noturnas, deparou-se com uma
cena que esfriou sua paixao: viu uma serpente entrelacada em um enlace conjugal com
Olimpia. Nos tempos antigos, Zeus, frequentemente, era retratado sob a forma de uma
serpente, e para aqueles que acreditavam nessa narrativa, Alexandre nao era apenas um
mortal, mas sim o verdadeiro filho de um deus.

As historias de Zeus, ou de seu equivalente romano, Jupiter, se envolvem em
episodios ainda mais fascinantes, e nenhuma delas é tdo intrigante quanto a narrativa
do nascimento de Hércules (Ehrman, 2014a). Essa fabula assume muitas formas na
Antiguidade, mas uma das mais memoraveis € a comica trama da pega AnfitriGo, do
dramaturgo romano Plauto. A histéria gira em torno de Anfitrido, um general de Tebas,
casado com a deslumbrante Alcmena. Quando Anfitrido parte para a guerra, deixando
sua esposa gravida, Jupiter, com um olhar lascivo, decide que deve possui-la. Para isso,
disfarca-se de Anfitrido e retorna para casa, onde Alcmena o acolhe de bracos abertos.
O deus desfruta tanto de sua escapada que ordena as constelagdes que parem seu
movimento, como se o tempo devesse congelar até que ele se sentisse satisfeito.

Quando Jupiter finalmente retorna ao céu, Alcmena, exausta apds uma noite de
intensa atividade, aguarda o verdadeiro Anfitrido. Este, ao voltar para casa, fica perplexo
ao notar a falta de entusiasmo da esposa. Para ela, que acreditava ter passado a noite
nos bragos do marido, a situacao era perfeitamente compreensivel. O desenrolar dessa
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narrativa resulta em uma gestacao: Alcmena, ja gravida de Anfitrido, concebe novamente,
desta vez de Jupiter (afinal, a preciséo em biologia ndo era o forte das narrativas
mitologicas). O resultado dessa curiosa historia séo gémeos: Hércules, filho de Jupiter, e
ificles, seu irmao mortal (Ehrman, 2014a).

E claro que a saga de Anfitrido e Alcmena se insere no reino do mito, e ndo ha
clareza sobre se alguém realmente acreditava nela. A premissa de que uma mulher
poderia gerar uma crianga concebida por um deus era uma ideia amplamente aceita na
Antiguidade. Nao seria surpreendente pensar que alguns dos grandes conquistadores,
como Alexandre, o Grande, ou até mesmo filésofos de sabedoria quase divina, como
Platdo, pudessem ter uma origem distinta da nossa, sendo filhos de um pai celestial e de
uma esséncia divina. Vale ressaltar que, ao dar a luz Hércules, o filho de Jupiter, Alcmena
nao experimentou um nascimento virginal.

Ao contrario, ja havia se unido ao marido e teve o que poderia ser classificado
como um encontro divino com Jupiter. Nas narrativas que falam sobre humanos divinos
gerados da unido de um deus e uma mortal, a figura feminina nunca é virgem. Essa é
uma das maneiras pelas quais as historias cristds de Jesus se distinguem das narrativas de
outros humanos divinos da Antiguidade. E verdade que o Deus judaico engravida Maria,
mae de Jesus, por meio do Espirito Santo (ver evangelho de Lucas 1, 35).

No entanto, os cristdos monoteistas concebiam um Deus elevado demais para
imaginar que ele poderia, temporariamente, assumir a forma humana para satisfazer
desejos terrenos. Os deuses gregos e romanos poderiam agir de maneira tao libertina,
mas o Deus de Israel transcendia tais questdes (Ehrman, 2014a, p.17). O terceiro modelo
de entendimento sobre os humanos divinos na cultura grega e romana ofereceu uma
base conceitual crucial para os primeiros cristdos ao tentarem decifrar como Jesus poderia
ser simultaneamente humano e divino.

O estudioso britanico Richard Rubenstein (2001) ressalta que é fundamental
enfatizar que o imperador Constantino tinha uma crenca profunda em um Jesus que,
na verdade, era o proprio Deus. Para ele, a figura que Ihe apareceu em sonho era Deus
manifestado na forma de Jesus Cristo, que o guiou rumo a vitoria na batalha contra seu
opositor, Maxéncio (Rubenstein, 2001, p. 88). Ademais, muitos imperadores da sociedade
romana eram considerados deuses.

Portanto, nao surpreende que numerosos cristdos da época em questdo vissem
Jesus como a manifestacdo divina. Assim, a carga herética se direcionou a Ario e seus
adeptos, que sustentavam uma visao alternativa, acreditando que Jesus nao era Deus, mas
sim uma criacdo do mesmo. Essa crenca de Ario e de seus seguidores parecia, de certa
forma, ressoar com a tradicdo judaica, que aguardava a vinda de um messias humano,
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enviado por Deus (Scardelai, 1998, p. 51-58). A discussao nao se baseava em como um ser
divino poderia se tornar humano — fosse por meio de uma encarnagdo temporaria ou de
um ato sexual, mas em como um ser humano poderia ascender a divindade. Acreditava-
se que isso ocorria, frequentemente, na Antiguidade grega e romana, e um dos exemplos
mais notaveis € Romulo, o lendario fundador de Roma.

Humanos divinizados

Em meio aos ecos da histéria romana, destaca-se a figura de Romulo, o lendario
fundador de Roma, cujos feitos e destinos tém sido narrados e recontados ao longo dos
séculos. Um dos relatos mais fascinantes € o do renomado historiador Livio (59 a.C.—17
d.C.), que, em suas crdnicas, ousa afirmar que Romulo era um “deus nascido de um deus”
(Tito Livio, Ab Urbe Condita, 1, 16).3

Este fragmento de sabedoria nos leva a investigar nao apenas a vida, mas também
a ascensdo e o desfecho do grande Romulo (Ehrman, 2014a). A concepcao de Romulo
nao era comum; sua mae, uma virgem vestal, estava destinada a permanecer pura, mas o
destino, ou talvez a intervencao divina, tinha outros planos. Acredita-se que o deus Marte
tenha sido o responsavel pela gravidez, o que levanta questdes que ecoaram no tempo:
seria essa uma simples explicacdo para a origem de um ser extraordinario? Ou um sinal
de que o divino se entrelaca com o humano?

A medida que Roma se firmava e Romulo governava com firmeza, um evento
dramatico e quase poético aguardava o desenlace de sua historia. Em um dia fatidico,
enquanto se reunia com os senadores para revisar as tropas no Campo de Marte, uma
tempestade feroz irrompeu, trazendo consigo estrondos e relampagos. Em meio a névoa
que se formou, Romulo desapareceu como um sonho ao amanhecer. O que seguiu foi
uma onda de rumores: alguns acreditavam que os senadores, temendo o poder de um
tirano, haviam tramado sua morte, enquanto outros, mais inclinados a crenca popular,
sustentavam que Romulo havia sido arrebatado aos céus por um vendaval, tornando-se
um deus. Sobre isso Ehrman diz (2014a, p. 18):

Os romanos acolheram a divindade do homem Romulo com ardor e entusiasmo.

Um trio de deuses — Jupiter, Marte e Quirino — vivia no coragdo da antiga Roma, na
antiga colina Capitolina. Originalmente, Quirino pode ter sido um deus adorado

3 Tito Livio, frequentemente chamado apenas de Livio, foi um renomado historiador da Roma Antiga que se destacou
ao escrever a monumental obra Histéria de Roma. Nesse relato fascinante, ele narra a saga da fundacdo da cidade
eterna e seu crescimento até o periodo em que viveu. A narrativa sobre Rdmulo, o mitico fundador de Roma e seu
primeiro soberano, emerge como um tema central, sendo explorada com riqueza de detalhes no primeiro livro dessa
obra grandiosa.
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pelos sabinos, um dos povos incorporados ao estado romano nos primordios de
sua histéria. No entanto, na época em que Livio escreveu, Quirino era considerado
Romulo divinizado, adorado bem ali, com o grande pai dos deuses.

A narrativa se enriquece ainda mais com a apari¢ao de Prdculo Jalio, que declarou
ter encontrado Romulo apds sua morte. Em um relato vivido, ele conta que o fundador de
Roma desceu dos céus e, com uma voz que ecoava autoridade, exortou o povo a valorizar a
arte da guerra. Os romanos, entao, ndo apenas reconheceram Rémulo como um deus, mas
celebraram sua ascensao com entusiasmo, solidificando sua presenca no pantedo romano,
onde habitava ao lado dos deuses Jupiter, Marte e Quirino (Ehrman, 2014a, p. 19).

Avangando na linha do tempo, encontramos a figura de Julio César, um homem
que, assim como Rémulo, buscou a divindade. Apo6s sua tragica morte nos Idos de Marco,
de 44 a.C., César foi elevado ao status de deus, um reconhecimento formal do Senado que
ressoou na crenga popular. A ligacdo entre César e o divino ndo era apenas um capricho
politico, mas uma estratégia de legitimacao de seu poder.

Suetbnio descreve como, apos sua morte, um cometa brilhante por sete dias foi
interpretado como a alma de César ascendendo aos céus, um espetaculo que reforcou
sua nova condicao divina. No entanto, a histéria nao para por ai. O filho adotivo de César,
Otaviano, que mais tarde se tornaria César Augusto, também almejou e alcangou um
status quase divino. A narrativa de seu nascimento, envolvendo a interven¢ao do deus
Apolo, apenas cimentou sua imagem como o escolhido. A antiga pratica de adoragao
ao imperador comecou a ganhar forca, e assim, a historia de homens que se tornaram
deuses continuou a se desdobrar nas paginas da historia.

Por fim, a ascensao de figuras como Romulo e Julio César nos leva a refletir sobre a
relacao entre o poder, a divindade e a crenca popular. O que nos resta € um mosaico de
historias, onde o humano se entrelaca com o divino, moldando nao apenas a identidade
de Roma, mas também a compreensao do que significa ser considerado um deus entre
os homens (Ehrman, 2014a).

Naquela noite magica e cheia de mistério, enquanto as estrelas dangavam no
céu da Tracia, o marido de Acia, ausente em uma guerra distante, teve um sonho
que mudaria os rumos da histéria. Ele viu seu filho, ndo como uma crianga comum,
mas como uma figura colossal, maior que a vida, empunhando um raio e um cetro,
adornado com os emblemas de Jupiter Otimo Méaximo. E, para completar esse
espetaculo celestial, doze cavalos brancos, imaculados como a luz da manha, puxavam

sua carruagem (Ehrman, 2014a).
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Esse sonho, segundo relatos de Augusto deificado, era mais que uma visao: era
um pressagio claro de que aquela crianca estava destinada a ser uma divindade entre os
mortais. Para Ehrman (2014a, p. 20):

Ao contrario de alguns imperadores posteriores, em seu governo Augusto nio
manifestou entusiasmo por ser adorado como um deus. Suetdnio diz que ele
nao permitia que Ihe dedicassem templos nas provincias romanas a menos que
fossem conjuntamente dedicados & deusa Roma — a padroeira da cidade. As vezes,
as cidades burlavam essa relutancia imperial erguendo um templo dedicado ao
“génio” de Augusto. A palavra génio nesse caso ndo se refere ao brilhantismo
intelectual de Augusto, mas ao espirito guardido que cuidava de sua familia e em
especial dele como lider, fazendo-o ser quem era. Em certo sentido, ao adorar o
génio de Augusto, essas cidades reverenciavam-no de forma despersonalizada,
mas altamente divinizada.

Ainda assim, mesmo em sua moderacdo, Otaviano foi saudado como “filho de
Deus”, ja em 40 a.C., muito antes de ocupar o trono imperial. Moedas cunhadas no ano
de 38 a.C. traziam essa insignia, enquanto um decreto da cidade grega de Cos exaltava-o
como o deus Sebastos, afirmando que sua benevoléncia superava até os deuses do
Olimpo. Para os que o seguiam, ele era mais que um mortal; era uma encarnagao do
divino.

Apos sua morte, Augusto foi elevado a divindade, consagrado como “o divino”
ou "aquele que foi feito divino”. Quando seu corpo foi consumido pelas chamas,
um oficial romano de prestigio afirmou ter visto a imagem de Augusto ascendendo
aos céus. Sua memoria perdurou, reverenciada por geragdes futuras, incluindo os
imperadores que o sucederam.

E importante destacar que, para um historiador da Antiguidade, o termo culto
nao carrega as mesmas conotagdes que possui hoje. Nao se refere a seitas excéntricas,
mas a um “cuidado com os deuses”, uma pratica que se assemelha ao que chamamos de
religido. O culto ao imperador, que teve inicio com Augusto, continuou a florescer sob
seus sucessores, muitos dos quais nao compartilhavam de sua moderagdao em ser visto
como uma manifestacdo do divino.

Em um discurso do renomado orador romano Quintiliano somos presenteados
com a ideia de que alguns deuses eram louvados por sua imortalidade, ao passo que
outros a conquistaram por suas bravuras. Ele menciona que a piedade do imperador
Domiciano elevou a gléria de seus tempos. Assim, a deificacdo dos imperadores tornou-
se uma pratica comum, geralmente reconhecida postumamente pelo Senado romano.
Esse ato ndo criava um deus, mas reconhecia a divindade que ja havia existido entre eles,
uma figura poderosa e benevolente (Ehrman, 2014a).
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No entanto, essa adoragao nao era universalmente aceita. Muitos estudiosos antigos
eram céticos, argumentando que a maioria das pessoas ndo acreditava genuinamente
que o imperador era um deus, mas sim que as honras divinas eram uma forma de lisonja.
Essa visdo se baseava nas obras da elite literaria, que ndo refletiam a percepg¢ao da vasta
maioria da populagdo, que ndo tinha acesso a escrita e a erudigao.

Com o tempo, a imagem do imperador tornou-se um simbolo de propaganda,
uma forma de reforcar o poder romano nas provincias. As cidades erguiam templos
nao apenas aos grandes deuses de Roma, mas também ao “deus” imperador. Sacrificios
eram realizados em sua honra, e mesmo que sua divindade fosse considerada inferior, a
veneracao se concentrava nas figuras que haviam sido deificadas apos a morte.

Atualmente, a visdo dos estudiosos mudou. A adoracdo ao imperador nao é mais
vista como uma mera manipulacao da elite, mas como uma série de iniciativas locais que
reverenciavam a grandeza do Império. Em Roma, e além, muitos realmente acreditavam
que o imperador era uma divindade e o tratavam como tal. Sacrificios eram oferecidos
nao apenas aos deuses, mas também ao imperador, a sua esséncia divina — o “génio”
que representava seu poder e status. Assim, a historia de Augusto e a construcao do
culto imperial revelam uma complexa engenharia de crencas e praticas que moldaram o
mundo romano, no qual o mortal e o divino se entrelacaram de maneiras surpreendentes.

Um governante que nao apenas exerce o poder, mas que também é reverenciado
como uma figura quase divina. Essa era a realidade no mundo romano, no qual a palavra
“benemeréncia” ecoava em inscri¢des dedicadas a lideres — especialmente os imperadores.
Um exemplo dessa reveréncia pode ser encontrado na historia do governante sirio Antioco
lll, que viveu entre os séculos lll e Il a.C. (Ehrman, 2014a). Antioco, um libertador, livrou a
cidade de Teas das garras de um opressor estrangeiro. Em agradecimento, a cidade fez
algo extraordinario: ergueu estatuas de Antioco e de sua amada esposa, Laddice.

Em uma cerimbnia publica que parecia saida de um épico, sacrificios foram
oferecidos em honra ao casal, que se tornou parte do panteao local, ao lado de Dioniso,
o deus principal da cidade. A inscricdo que acompanhava essas magnificas estatuas
proclamava: tendo tornado a cidade e seu territorio sagrados e tendo nos libertado de
obrigacdes devem receber de todas as honras possiveis tornando-se salvadores conjuntos
de nossa cidade e nos concedendo beneficios conjuntos (Ehrman, 2014a, p.22).

Esses benfeitores politicos eram vistos como verdadeiros herdis religiosos. Eram
imortalizados em estatuas, tinham seu espaco sagrado nos templos, e sacrificios eram
realizados em sua honra. A palavra “salvador” nao era apenas uma etiqueta; era um
reconhecimento profundo de suas agdes. Ele se aplicava aos imperadores, como Augusto,
cuja grandeza foi celebrada anualmente na provincia da Asia.
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Os cidaddos expressavam sua gratidao por seu "beneficio a humanidade” e por
ser "um salvador que pOs fim a guerra e estabeleceu todas as coisas.” Augusto ndo era
apenas um governante; ele era o grande benfeitor, um deus cujos feitos trouxeram "boas
novas” ao mundo.

Essa narrativa pode soar familiar aos ouvidos de muitos cristdos. O imperador,
uma figura divina, cujo nascimento era celebrado por ter trazido ao mundo uma era de
esperanga; um salvador, em todos os sentidos da palavra, que superava todos os que
vieram antes dele.

Jesus, portanto, ndo foi o Unico "Deus-salvador” a ser reconhecido nas antigas
civilizagbes. Até agora, ao explorar a divindade entre os humanos, concentrei-me nos
governantes poderosos. Contudo, a histéria nos revela que outros individuos notaveis
também possuiam essa qualidade quase sobrenatural. Entre nds, existem aqueles que
sdao razoavelmente poderosos, sabios ou virtuosos. Outros ainda se destacam por serem
notavelmente excepcionais.

E, por fim, ha aqueles cuja grandeza parece desafiar a propria l6gica — verdadeiros
titds de poder, sabedoria e virtude (Ehrman, 2014b). Se a magnitude do poder ou da
sabedoria de uma pessoa parece quase inacreditavel, talvez seja porque essa pessoa nao
se encaixa na moldura do humano comum. Nos mundos grego e romano antigos, a
crenca era de que tais individuos poderiam ser deuses disfarcados de humanos. Uma das
maneiras mais fascinantes de mergulhar nas crencas de uma sociedade é examinar as
satiras e as histérias que emergem dela, revelando a complexidade das relagdes entre o
divino e o humano.

Crencas e satiras

A satira, essa forma de arte provocativa, ergue-se como um espelho distorcido que
reflete as suposicdes, perspectivas e crencas da sociedade. Seu poder emerge quando
se volta contra aquilo que é amplamente aceito, revelando as camadas ocultas das
convicgOes culturais. E, quando se fala de satira, ndo podemos deixar de mencionar as
obras brilhantes que brotaram do solo fértil da Roma antiga.

Um dos satiristas mais astutos da Antiguidade foi Luciano de Samédsata, um génio
da lingua grega que, no século Il, se destacou como um critico implacavel das pretensdes
humanas, especialmente em relacéo a filosofias e religides. Entre suas obras, brilha a
narrativa intitulada A passagem de Peregrino.

4 A criagdo literaria de Luciano de Samoésata que aborda A passagem de Peregrino (em grego: MNept TA¢ Mepeypivou
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Peregrino, um autoproclamado filésofo cinico, encarna o espirito provocador da
filosofia antiga. Ser cinico, naquela época, ndo se resumia a ser desdenhoso; era uma
postura filosofica que desafiava as convencdes da vida cotidiana. Os cinicos eram firmes
em sua crenca de que as “boas coisas” da vida — bens materiais, status social, até mesmo
prazeres simples —ndo deveriam ser o centro da existéncia. Para eles, nada externo deveria
ter importancia; tudo que escapasse ao seu controle era irrelevante. Se a casa pegasse
fogo, era apenas uma inevitabilidade. Se um emprego se desvanecesse, que se fizesse as
pazes com a incerteza. E se a familia se fragmentasse, a dor ndo deveria ser um peso a ser
carregado. O que realmente importa, segundo os cinicos, sao as reacdes e atitudes diante
dos caprichos da vida (Ehrman, 2014a, p. 24). Ehrman (2014a, p. 23) comenta que:

Na filosofia antiga, ser cinico ndo significava apenas ser cinico, era um estilo
filosofico. Os fildsofos cinicos eram inflexiveis em que nao se deve viver para as
“boas coisas” da vida; ndo se deve dar importancia para o que se possui, veste
ou come. Na verdade, ndo se deve dar importancia para nada externo, nada que
no fim das contas esteja fora de sua capacidade de controle. Se a sua casa pega
fogo, isso esta fora de seu controle, por isso vocé ndo deve ficar pessoalmente
comprometido com sua casa. Se vocé é demitido do emprego, isso esta fora de
seu controle, por isso vocé ndo deve ficar pessoalmente comprometido com seu
emprego. Se seu conjuge se divorcia ou seu filho morre de repente, sdo coisas
fora de seu controle, por isso vocé nao deve se comprometer pessoalmente com
sua familia. O que vocé pode controlar sdo as suas atitudes a respeito das coisas
em sua vida. De modo que é com seu eu interior, suas atitudes, que vocé deve
se preocupar.

Alguns admiradores viam neles a encarnag¢do da sabedoria, enquanto outros,
desejosos de serem reconhecidos como filésofos, se langavam na mesma vertente. Para
Luciano, essa postura cinica era uma farsa, uma estratégia para atrair a aten¢do do publico,
desprovida de qualquer esséncia filosofica genuina. Assim, ele se dedicava a ridicularizar
0s cinicos e suas praticas, e o alvo mais notério de seu desprezo foi o cinico Peregrino.

Em A Passagem de Peregrino, Luciano nos apresenta a historia dessa personagem
que muitos de sua época consideravam uma divindade disfarcada. Peregrino aspirava a
fama e a adulacao, e Luciano, com seu olhar critico, expde a hipocrisia por tras de suas
alegacdes de renuncia. Assim, o autor narra a vida de Peregrino com um toque de humor
acido, mas é a narrativa de sua morte que realmente nos cativa.

Peregrino, que se proclamava a encarnacdo do deus Proteu, decidiu que sua
virtude divina seria testada por meio de uma morte dramatica e dolorosa. Em um ato
de pura hipocrisia, anunciou sua intengao de se autoimolar, em busca de provar que a

TeAeuTiig, ou seja, Sobre a morte de Peregrino) é uma satira que ilustra o fildsofo cinico Peregrino Proteu. Esta obra se
destaca por sua critica a cultura do periodo, incluindo uma analise preliminar do cristianismo por um autor que nao
professava a fé, apresentando-o como generoso para com os peregrinos. O texto narra a morte de Peregrino, que se
consumiu em chamas durante os Jogos Olimpicos.
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vida deveria ser vivida sem apego aos prazeres mundanos. E assim, sob a expectativa de
uma multidao ansiosa, ele preparou uma grande pira e, a meia-noite, diante dos Jogos
Olimpicos, se langcou nas chamas (Ehrman, 2014a).

Luciano, que se apresentou como testemunha desse espetaculo grotesco, ndo péde
deixar de achar a cena risivel. Ao se afastar do local, encontrou pessoas que chegavam
tarde demais para ver o grande homem em sua demonstracao de bravura, e, em tom
sarcastico, informou a elas sobre o que haviam perdido. Para apimentar ainda mais a
historia, ele inventou que, quando a pira foi acesa, a terra tremeu, e um abutre al¢ou voo,
proclamando sua ascensé@o ao Olimpo. E assim, Peregrino, na forma de um abutre — ndo
uma aguia majestosa, mas um carniceiro — supostamente voou para os céus, onde se
tornaria um humano divino.

Para Luciano, essa farsa apenas evidenciava a fraqueza humana. Logo ap0s, ele
se deparou com um homem que também comentava sobre o evento, afirmando ter
encontrado Peregrino em sua nova forma celestial, vestindo uma tunica branca e uma
coroa de oliveira, como se realmente fosse um deus. As histérias proliferaram, narradas
de boca em boca, aceitas como verdades inquestionaveis. Luciano, com seu olhar afiado,
zombou desse fendbmeno, sublinhando que, no fim das contas, Peregrino era apenas um
homem comum, que nunca buscou a verdade, mas apenas a gloria e os aplausos da
multidao. E assim se encerra a saga desse pobre coitado, que se lancou nas chamas,
acreditando que, ao fazé-lo, conquistaria a imortalidade nas memérias dos homens.

A interseccao do humano e do divino na mitologia grega e romana

A partir das reflexdes acima, as divindades eram vistas com tracos humanos,
enquanto os mortais eram elevados a condi¢do de deuses nas culturas antigas. Essa
ideia, rica em complexidade, se distancia da visao predominante que muitos tém hoje,
especialmente aqueles que se encontram nas tradi¢cdes religiosas ocidentais, como o
judaismo, o cristianismo e o islamismo. Atualmente, a concep¢do comum € que o reino
divino e o humano estao separados por um abismo intransponivel.

Deus é frequentemente entendido como uma entidade distinta, enquanto a
humanidade é vista como algo completamente diferente — raramente se encontrando,
exceto em momentos singulares, como na figura de Jesus, que aparece como uma
intersecdo notavel entre os dois reinos (Ehrman, 2012). Agora, vamos explorar como essa
unido foi concebida.

A esséncia dessa ideia reside em uma percepcao singular do mundo, na qual a
divindade nao esta irremediavelmente distante da humanidade, mas sim em umarelacao
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de relativa separacdo. Nas antigas cosmovisdes, humanidade e divindade coexistiam em
um continuo vertical, em que os dois planos podiam, em certos momentos, se cruzar
— na extremidade superior de um e na extremidade inferior do outro. Em contraste,
muitas sociedades contemporaneas, especialmente no Ocidente, sustentam a crenca
de que Deus se encontra acima de n6s em todos os aspectos, em um grau infinito de
superioridade.

Para essas culturas, nao ha continuidade em Deus. Existe apenas um Unico Deus,
que transcende tudo o que conseguimos imaginar, ndo se tratando apenas de uma
superioridade relativa. E verdade que alguns humanos podem se aproximar mais da
divindade do que outros — como os santos da Igreja Catdlica que, em certas tradigdes,
parecem compartilhar uma intersecao com o divino. Contudo, mesmo nesses casos, Deus
permanece completamente Outro, situado em uma dimensao inteiramente distinta.

De acordo com Ehrman, essa visao ndo era a norma nas civilizacdes antigas.
Excluindo os judeus, quase todas as culturas eram politeistas. Nesse universo de multiplas
divindades, havia uma hierarquia de deuses que refletia a maneira como os povos antigos
reverenciavam os seres divinos. Um exemplo notavel pode ser encontrado em uma
inscricao da cidade de Mitilene, que desejou honrar o imperador como uma divindade. O
decreto menciona aqueles humanos que atingiram glodria celestial e possuiam a eminéncia
e o poder dos deuses (Ehrman, 2014a, p. 26). Afinal, a crenca de que seres divinos
podiam assumir formas humanas e humanos podiam ascender a divindade permeava a
mentalidade de seu povo. E, assim, a jornada de entendimento continua.

Consideracgoes finais

Neste artigo, analisamos a metamorfose de Jesus, um humilde pregador judeu
que, ao ser crucificado, transcendeu os limites da historia para se tornar uma figura divina
reverenciada nas antigas Grécia e Roma. Exploramos como esse simples homem, cujas
palavras ecoaram nas sinagogas da Judeia, conquistou o coracdo e a mente de civilizagdes
inteiras, transformando-se em um icone que transcendeu culturas e fronteiras. E, por fim,
no complexo universo do mundo antigo, as crengas sobre divindades e seres humanos
eram frequentemente confirmadas em rituais e narrativas que, a primeira vista, pareciam
contraditorias. Em alguns ciclos, essas crengas se entrechocavam, criando um emaranhado
de ideias que desafiavam a l6gica e a razdo. Assim, olhamos um terreno fértil de disputas
e harmonias, onde o sagrado e o mundano revelam as nuances da espiritualidade e da
identidade humana.
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A basileia sagrada de Justiniano (527-
565): conceito, definicoes, problemas

Ana Maria de Oliveira’

Resumo: A maior parte da historiografia sobre Bizancio aponta que o
modelo politico utilizado no século VI por Justiniano foi uma autocracia.
As defini¢des conceituais do termo, contudo, se limitam a textos que, em
suma, atribuem a sua origem ao titulo de autokratér, retirado dos protocolos
oficiais da chancelaria e utilizado em referéncia a um poderio centralizador
e ilimitado, como a sua administragdo teria sido segundo esta vertente.
Estes apontamentos historiograficos, entretanto, apresentam divergéncias
com os textos gregos dos panegiricos Das construcdes e Descricdo de
Santa Sofia, escritos por Procépio de Cesareia (490-562) e Paulo Silenciario
(?-580), respectivamente, que utilizam a forma de tratamento basileus.
Procuramos, com base nestes dois autores, oferecer como alternativa
de explicacdo o conceito de basileia sagrada, ao considerarmos o seu
emprego principalmente para explicitar um auxilio divino recebido por
Justiniano para governar.

Abstract. La majorité de [I'historiographie sur Byzance montre que
le modéle politique utilisé au sixieme siecle par Justinien ler a été
une autocratie. Les définitions conceptuelles du terme, toutefois, se
limitent a des textes que, en résumé, attribuent son origine au titre de
autokrator, qui a été retiré des protocoles officiels de la chancellerie et a
été utilisé en référence a une puissance centralisatrice et illimité, comme
son administration aurait été selon cette courante interprétative. Ces
observations historiographiques, cependant, présentent des divergences
avec les textes grecs des panégyriques Sur les monuments et Description de
Sainte-Sophie, écrits par Procope de Césarée (490-562) et Paul le Silentiaire
(?-580), respectivement, qui utilisent la forme de traitement basilets. En
fonction de ces deux auteurs, on propose comme explication alternative
le concept de basileia sacrée, si I'on considére son utilisation surtout pour
expliciter une aide céleste recue par Justinien pour gouverner.
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Introducao

ustiniano, o Grande (527-565), governou durante trinta e oito anos o Império

Romano do Oriente. Sua administragdo suscitou inUmeros debates na historiografia,

desde discutir a politica de guerras, principalmente com o Ocidente, perpassando
a analise de sua estrutura social, até compreender detalhes, como o viés por tras das
inUmeras construgdes levadas a cabo pelo governante (Evans, 2001; Cameron, 2005; Boy,
2013). As tematicas sao indmeras, afinal, foram quase quatro décadas no poder. Alguns
historiadores, como, por exemplo, Steven (1977; 1978) e Celso Taveira (2002), apontaram
ainda conceitos que visam a explicar o modelo politico utilizado pelo imperador. O intuito
seria nomear a natureza da forma de governo empregada neste extenso periodo. Para
isso, valeram-se dos termos mais recorrentes, teocracia e autocracia.

No entanto, quando nos detemos nas definicbes destas nomenclaturas politicas,
encontramos nos estudos classicos analises breves, geralmente em poucas paginas ou,
mesmo, em pequenos paragrafos, e, em trabalhos que discorrem desde Constantino |, no
século 1V, até Constantino XI, no século XV. As explicagdes, em linhas gerais, sdo modernas
e giram em torno das formas de tratamento dadas a figura de Justiniano nas fontes da
época. Isto é, o conceito mais difundido e aceito, o de autocracia, por exemplo, se trata
de uma criagdo historiografica posterior ao século VI e que, em suma, foi pensado para
designar um governo organizado com a autoridade ou o poder para tomada de decisdes
centralizado no cargo imperial. A palavra se baseou no titulo de autokratér, presente nos
protocolos oficiais de chancelaria do periodo.

Quando confrontamos com as versGes gregas de nossas fontes, o Capitulo | do
Livro | Das construcbées, e o poema Descricdo de Santa Sofia, percebem-se, contudo,
divergéncias. Os termos que ddo origem aos conceitos de teocracia e autocracia ndo foram
aplicados nestes documentos para se referir a Justiniano por seus autores, Procopio de
Cesareia e Paulo Silenciario. A forma de tratamento central foi basilets para o imperador
e, principalmente, basileia para se referir ao Império. Levantamos aqui uma discussao
historiografica, pois os panegiricos tampouco definiram estes termos, apesar de utiliza-
los. Nossa hipotese é a de que a explicagdo nao aconteceu por ser algo de dominio
comum, parte da histéria da Nova Roma.

Compreendemos, no entanto, que, assim como acontecia com os documentos de
chancelaria e, por conseguinte, com o titulo de autokratér, a escolha de denominacdes
em nossos documentos também ndo ocorreu ao acaso. Nas narrativas panegiristas
procopiana e paulina, havia uma indicacao elaborada sobre a alianga politico-religiosa
da época e sobre um cargo ocupado por alguém que ndo tomava sozinho as decisdes. O
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imperador contava especialmente com o auxilio divino, mas nao sé: havia o trabalho das
diversas instancias administrativas, incluindo o seu consistorium, juntamente com literatos,
historiadores, cronistas, dentre outros, que o ajudavam na ardua tarefa de governar e
propagar os seus ideais. Entendemos que ele era o cérebro do governo a época, mas, sem
os demais 6rgaos, ndo conseguia administrar de maneira efetiva.

Os limites interpretativos dos conceitos de teocracia e autocracia

Antes de adentrarmos na nossa definicdo do conceito aqui nominado como basileia
sagrada, exporemos aquelas significacdes amplamente difundidas na historiografia. Os
termos teocracia e autocracia, ha pelo menos mais de meio século, sdo utilizados pelos
historiadores em referéncias ao modelo politico de Justiniano.

A comecar por teocracia (no grego, theokratia), encontramos explicacbes pouco
aprofundadas, mas o trabalho de Steven Runciman (1978) traz-nos um importante auxilio
para a sua compreensao. Segundo o pesquisador, diante da ascensao do cristianismo, os
governantes embasaram-se em administracdes teocraticas, pois 0s cargos comegaram
a se voltar para esta crenga. Com isso, a religido, aos poucos, teria sido imposta sobre
as tradicdes romanas de organizacdo social. E neste interim que a abordagem do
conceito encontra limitacGes. Isto ocorre porque ao se sobrepor as demais instancias,
0s governantes passaram a tentar se encaixar em uma hierarquia sacerdotal e a almejar
serem vistos como os vice-reis de Deus.

Embora o titulo fosse usado, nesta forma de governo o imperador se valeria dessa
nomenclatura para tentar ser aceito pela comunidade crista (no grego, ekklésia), em troca
de deixa-la ser responsavel por pensar questdes doutrinarias, as quais ele mesmo acabaria
submetido. Logo, a autoridade ou o poder exercido pelo clero no governo acabaria
sendo determinante sobre o soberano (Runciman, 1978, p. 26). O modelo politico do
tipo teocratico ndo chegou, por este motivo, a ser tdo amplamente aceito como uma
autocracia, por exemplo, no meio académico, ainda que o circunda, pois o poder imperial,
mesmo quando era questionado pela cristandade oriental, ndo se via afetado a ponto de
nao conseguir governar.

Se um patriarca entrasse em atrito com o imperador, o governante nao seria
deposto devido ao poder que detinha. Entao, o que mais provavelmente poderia ocorrer
era a retirada de um membro do clero, mesmo quando a constru¢ao da unido entre
ambas as instancias ainda estava acontecendo. Ao observar o periodo de Justiniano,
especificamente, os patriarcas constantinopolitanos nao chegaram a ter tanta forca,
carisma, nem a serem tdo conhecidos como no quarto século, a exemplo de Joao
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Crisostomo (398-404). Este indicio aponta para uma acentuada submissdo do clero ao
governo entre os anos de 527 e 565.

Diante disso, Celso Taveira (2002) e Kelly Mamedes (2016; 2018; 2020) discorreram,
em suas pesquisas sobre o modelo politico, que, embora mais aceito no meio académico,
também é tomado de modo ainda pouco aprofundado, a autocracia. Conforme expusemos
anteriormente, a elaboracao da definicdo também considera a forma de tratamento com
que a figura imperial se firmava. Assim, a autodenominagdo do governante por meio da
palavra grega autokrator em documentos administrativos oficiais objetivaria demonstrar
a autoridade e o poder para decisdes centralizadas no cargo imperial.

A explicacdo, para Evans (2001, p. 58) e Mamedes (2018, p. 53), deve-se a
prépria historicidade do conceito de autokrator. Este, quando era utilizado na Grécia
antiga, aplicava-se aos reis divinos com poder absoluto. Ja no contexto tardo-antigo,
convencionou o legado que permitia aos governantes conferirem dignidades, nomearem
consules e burocratas, serem os juizes supremos e aplicarem a justica em seu proprio
nome. Caberia a eles até mesmo o comando do exército, ainda que isto ocorresse por
meio do prefeito das milicias. Em outras palavras, o termo elaborado visava a designar
o imperador como a Unica fonte de poder e de direito. Por isso, para os pesquisadores
desta vertente historiografica, ele teria governado com autoridade ilimitada.

Ainda que descreva um poderio absoluto, é possivel observar, no estudo de
Mamedes (2016, p. 03-04), um contraste de ideias, pois a historiadora assinalou limites
para a definicdo de autocracia. Ao analisar os relatos de Procopio na obra Histéria das
Guerras, ela apontou como objeto de pesquisa as negocia¢des das questdes politico-
administrativas do governo de Justiniano. Segundo Mamedes (2016, p. 04; 2020, p. 59),
apesar de ser um autocrata, ele necessitava utilizar das diversas instancias administrativas
para comandar o Império. Para isso, a pesquisadora explica que o imperador deveria ter
estratégias como "o dar e receber, a persuasdo, a negociacao, a imposicao”.

O trabalho de Otavio Pinto (2012, p. 43-44), ao analisar o periodo posterior a crise
do Il século, também se valeu do termo autocracia para se referir ao cargo imperial,
embora ja observasse o poder como dependente das demais esferas politicas. Desse
modo, segundo esta leitura, apesar de o modelo politico permitir um cargo de grandes
poderes, teve, inUmeras vezes, ao longo da Antiguidade Tardia, que convencer outros,
realizando arbitragens entre individuos que, embora subordinados, eram poderosos.

Entendemos que, se era necessario negociar, isto se devia ao modelo politico
adotado nao ter um cargo imperial com poder supremo ou absoluto sobre outrem. Neste
sentido é que o conceito de autocracia deve ser problematizado, pois o imperador da
Nova Roma era um lider com o dever de articular as diferentes instancias, mas que nao
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deveria ser — e nem era — superior a tudo e a todos o tempo todo, até mesmo porque esta
situagdo se configuraria numa tirania (no grego, tyrannis), visto que ela € resultado de um
desvio ou corrompimento governamental.

O termo tirano também era objeto de discussao desde a Grécia antiga e havia sido
legado a Nova Roma. Quando nos voltamos para observar esta heranca, encontramos
autores gregos, tais como Aristoteles (384-322 a. C.), em A ética a Nicomaco, na busca
cientifica e filoséfica pelo método de governo mais adequado para ser exercido por um
homem sé. Neste interim, aconselhava a adocdo da basileia, pois nela havia um mando
com limites para ndo se tornar uma tirania:

Ha trés formas de constituicdo e igual nimero de desvios ou corrupgdes delas.
As constituicdes sdo a basileia, a aristocracia [aristokratia] e, em terceiro, aquela
baseada nos tipos de propriedades, que parece adequado descrever como
timocratica [timokratikén], embora a maioria das pessoas estejam acostumadas
a falar simplesmente em governo constitucional. A melhor destas constituicoes
é a basileia, e a pior é a timocracia [timokratia]. A perversdao da basileia é a
tirania [tyrannis]. Ambas sdo monarquias [monarkhiai], mas ha grande diferenca
entre elas: um tirano observa suas prdprias vantagens, um basilets a de seus
suditos. Pois um basilets ndo seria autossuficiente se ele ndo possuisse recursos
independentes e habilidades melhores do que as dos seus subordinados; um
governante a que nada falta, portanto, ndo observara os seus proprios interesses,
mas, sim, os dos seus subordinados. Pois quem ndo possuir tais bens, ndo sera
um basileus. A tirania é o exato oposto a este respeito, pois o tirano busca o seu
préprio bem. A inferioridade da tirania, dentre os desvios das constitui¢des, é
mais evidente que aquela da timocracia, assim como o oposto do melhor é o pior.
Assim, a basileia torna-se tirania, pois tirania é uma forma perversa de monarquia
e, por conseguinte, um basilets maldoso torna-se um tirano (Aristoteles, Ethica
nichomachea, VI, 10).1

A partir do trecho supracitado, compreendemos que a definicdo moderna de
autocracia para compreender o poder contido no cargo do imperador constantinopolitano
aproxima-se da significacdo antiga de tirania, isto porque esta atrelada a um poder
absoluto e ilimitado. Um mando nestes moldes, sem restri¢des, abria espaco para um
governante que estava acima dos demais, ndo por ser autossuficiente, mas por observar
somente suas préprias vantagens e interesses.

' Tradugdo nossa em observancia a versdo grego-inglés do Perseus (Arist., Eth. nic., 1160a.30-1160b11). MoMteiag &>
¢oTiv €(6n tpia, loaw 8¢ kal apekPaaslg, olov POopai ToUTWV. ot &' ai pév ToArteian Baoeia Te kal dploTokpatia,
TplTn &€ &TO TIUNUATWY, NV TIHOKPATIKNV Aéyelv oikelov @aiveTtal ToATelav & auThv elwbaoly ol TAEIoTOL KOAELY.
TOUTWV 8¢ PeAtiotn pev N Baowieio, xepiotn &' N TiHokpaTtia. TOPEKPaOLG & PACIAEIRG PEV TUPOWIG GUPW YAp
povopxial Stapépouat §& TAEITTOV- O PLEV YAP TUPAVVOC TO AUTE CUUPEPOV OKOTIEL O ¢ BATINELG TO TWV APXOHEVWV.
0V yap €0TL BaolAeug 6 pn adtapKkng Kal Ttaol Tolg dyaboig UTepéxwv: 6 & TOLOUTOG OVSEVOC TIPOCSETTAL TA WEPEALA
o0V QTR UV OVKAY OKOTIOIN, TOIG &' APXOMEVOLG: & YAP ) TOLODTOC KANPWTOC &V TIG £in PAcAeVG. 1y 8 TupaVVIC €€
EvavTiog TaUTn: TO Yap VTR AYaBOV SUWKEL KOl PAVEPWTEPOV ETIL TOUTNG OTL XELPLOTN: KAKLOTOV & TO évavTiov
TQ Bertiotw. petafaivel & €k Paoielag gig Tupavvida: EAVAGTNG yA&p €0TL povapxiag i Tupavvig, 6 6& poxOnpog
Baoweug Tupavvog yivetar (Arist., Eth. nic., VIII, 10).
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Ja a definicdo antiga de basileus legada pela Nova Roma procurava enfatizar o
governante como alguém a quem nada lhe falta, tanto na posse de bens quanto em sua
moral, alguém que nao se corromperia a tirano e buscaria o melhor para os seus suditos,
o que deveria estar no cerne de suas preocupacdes. Assim, o basiletis ndo deveria estar no
poder pensando em si, mas sim nos seus suditos (Pedroso, 2015, p. 78-81; Gallo, 2013, p.
83-84). Passemos, entdo, a compreender melhor esta conceituacao, a qual foi empregada
em nossas fontes.

Definicoes, delimitacoes e possibilidades do conceito de basileia sagrada

Desde os primeiros tempos da Grécia, o titulo de basilets e a fundamentacao
do conceito de basileia designaram um poder capaz de receber conselhos, além de
ser embasado em um vinculo com o divino (Pedroso, 2015, p. 15-22; André, 2017, p.
164-165). Foi somente no século IV a.C., no entanto, que o termo ganhou notoriedade
em meio aos filésofos. Isto se deveu ao abalo nas formas de governo vigentes — a
aristocracia, a oligarquia e a democracia (Felisbino, 2017, p. 54-64; Vegetti, 2011, p.
187-190).

Neste sentido, a basileia apareceu, nos pensadores da época, como uma forma
de resolver os problemas que resultaram no colapso da democracia. Destacamos
aqui, especialmente, o pensamento de Aristoteles, pois levamos em consideragao,
sobretudo, a sua recepcdo no periodo tardio, visto que era estudado e revisitado
por meio da Academia de Atenas.? Ademais, foi um autor que esteve diante da
coexisténcia de diversos modelos politicos nas podleis gregas. Neste interim, ele
consolidou a conceituacdo de basileia ao asileus-la como a mais adequada, conforme
vimos anteriormente.

Aristoteles consagrou o asileus como um lider virtuoso, detentor de grandes
qualidades morais, e afirmou que a basileia era a melhor politeia. Em outras palavras,
para o filésofo, tratava-se da forma de governo (no grego, arkhé) mais apropriada
dentre as constituicdes. Além disso, devemos ressaltar que a supremacia nao era do
portador do principal titulo a frente do governo — em contraposi¢ao a uma tirania, como
demonstramos anteriormente, ou a uma autocracia, conforme nossa problematizacéao -,
mas sim da propria constituicao.

2 Assim, possivelmente, esteve associado a educagdo classica recebida por nossos autores. Cf. discussdes mais
aprofundadas em Oliveira (2020, p. 22-39), subtépico 1.1 A basileia de Aristételes, Platdo e Isécrates.
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Levar a cabo este modelo poderia explicar a decisao de Justiniano por uma politica
voltada para a fundacao de cidades, pois a politeia era o sistema de organizacao da polis.
Isto justificaria ainda o asileus solicitar a propria escrita do panegirico Das Construcées a
Procopio, tendo esta como uma das suas principais tematicas. A obra, dividida atualmente
em seis livros, com quase quatrocentas paginas, empregou o termo pdélis 357 vezes ao
longo de 307 passagens, conforme é possivel observar na tabela abaixo:

Tabela 1 - Anélises sobre referéncias ao modelo politico de Justiniano em Das Construgées

Termo N° de incidéncias | N° de passagens
polis 357 307

basileia |64 64

arkhé 63 45

politeia | 17 17

dsty 0 0

Fonte: todas as tabelas sdo elabora¢des nossas com base no software diogénés.

Além de pdlis, consideramos ainda, no quadro acima, os principais termos que
fazem referéncia ao modelo politico de Justiniano, segundo nossa pesquisa. A préxima
tabela oferece um recorte do Capitulo |, do Livro |, que é nosso foco de analise:

Tabela 2 - Analises sobre referéncias ao modelo politico de Justiniano no Capitulo |

do Livro | Das Construcbes

Termo N° de incidéncias | N° de passagens
basileia |7 7
polis 4
politela |4 4
arkhé 3 3
dsty 0 0

Os mesmos termos foram empregados na DescricGo de Santa Sofia, com excegao
de politeia. No entanto, vemos em seu lugar a designacao asty, uma referéncia a Atenas,
descrita como a pdlis por exceléncia:

3 Para elaboragdo das tabelas foram procurados os termos no software diogénés em sua forma baésica, assim como
os encontramos nos dicionarios — geralmente no presente e na primeira pessoa, mas utilizando uma ferramenta
mais precisa, a busca morfoldgica. Assim, por meio dela, tivemos acesso a todas as declinagdes em que os termos se
apresentavam nos textos, marcando a diferenca em cada uma das desinéncias usadas pelos nossos autores, ja que
utilizamos este procedimento tanto em Procopio de Cesareia, quanto em Paulo Silenciario. Entdo, apesar de aparecerem
nas tabelas em suas formas basicas, os nimeros fazem referéncias a todos os casos que constam nas fontes.
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Tabela 3 - Analises sobre referéncias ao modelo politico de Justiniano na Descricdo
de Santa Sofia

Termo N° de incidéncias | N° de passagens
polis 16 15

dsty 6 6

basileia |3 3

arkhé 2 2

politeia |0 0

Diante do exposto por nossas fontes, ndao desconsideramos o poder contido
na funcao exercida pelo cargo imperial, o qual, enfatizamos, era de um basilets, mas
compreendemos que seu funcionamento ocorria porque o governante ndo agia sozinho,
pois contava com apoio em suas acdes e, a isso, denominamos basileia sagrada. O
poder supremo era exercido pela politeia e, neste contexto, associava-se a constituicao,
compreendida de maneira analoga e ndo desvencilhada do corpus iuris civilis, ou seja, das
leis. Isto porque estava atrelada ainda a politica romana do mos maiorum.

Ha de se considerar que, além de ter uma heranga grega, Bizancio era a Nova
Roma e nasceu alicercada na antiga. Esta, por sua vez, vivenciou uma virada burocratica
e viu acontecer, sobretudo apos a crise do século Ill, uma série de alteragdes em agdes
praticas, nas bases simbolicas e materiais do governo. Com isso, passou a ter imperadores
cada vez mais distanciados das fungdes militares, ao longo da Antiguidade Tardia e, neste
interim, inseriu o basiletus de maneira unida ao princeps por meio do mos maiorum. Para
Taveira (2002, p. 59), esse foi o0 motivo que levou o termo a se generalizar na literatura
crista a partir do Il século e se consolidar no VI século.

Ao mesmo tempo, outros termos existentes na Roma antiga para fazer mengao
a uma realeza, como regnum e rex, foram distanciados do cargo greco-romano, pois
passavam a designar quem era o outro. Levantamos a possibilidade de ter sido por este
motivo que Procopio os diferenciou no seu trabalho. Segundo Boy (2013, p. 131-132), na
Historia das Guerras, ha uma marcada distingao entre quem eram os romanos e quem
eram os outros ao assinalar que Teodorico tomou posse no V século do titulo de rex
(no grego, rhéx), conforme o costume. Esta atitude, por conseguinte, indicava um tipo
de poder que se situava, nas palavras do autor, “numa posicao hierarquica inferior ao
do imperador (Bao\eVg [basileuds]) romano. E Procépio fez questdao de esclarecer que,
embora tenha agido com as qualidades de um imperador, Teodorico ndo o era e sequer
teria demonstrado pretensao de sé-1o0” (Boy, 2013, p. 131-132).4

4 Intervencdo entre colchetes nossa.
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Essa distincao, feita até mesmo no século anterior ao nosso foco de analise,
demonstra que o modelo politico escolhido por Justiniano nao era desconhecido em sua
época e nao foi ao acaso, mas era consolidado como um legado das culturas grega e
romana. Com Gilvan Ventura da Silva (2015) podemos observar que, mesmo dois séculos
antes, no governo de Constancio Il (337-361), filho e sucessor de Constantino, o Grande
(272-337), firmou-se uma forma de governo do tipo basileia sagrada.

Consideramos, em dialogo com Silva (2015), que essa conceituagdo seguiu, no
periodo tardo-antigo, sua historicidade em aliangas politico-religiosas, neste caso,
voltada a cristandade. Taveira (2002, p. 59) ja chamava a atenc¢do para esta associa¢ado de
termos ter sido feita até mesmo pela comunidade crista, por intermédio da primeira carta
de Paulo a Pedro, no Capitulo 2, Versiculo 17, quando o apodstolo profere as seguintes
palavras gregas “pdntas timésate, tén adelphététa agapdte, ton theon phobeisthe, ton
basiléa timate”, na traducao do proprio autor, “sede educados para com todos, amai os
irmaos, temei a Deus e respeitai o imperador”.

As narrativas procopiana e paulina seguiram esta abordagem e titularam Justiniano
como basiletus. Compreendemos que os autores procuraram um género textual panegirico
porque, historicamente, este estilo tinha a funcao de auxiliar na consolidacao das formas
de governo por meio da propaganda politica que acabava elaborando (Franchi, 2007, p.
101; Figueiredo, 2015, p. 170).

Outro ponto a se considerar é que ambos eram membros atuantes desta basileia
sagrada como cortesdos. Isto se deve a eles possuirem ndo apenas cargos proximos
ao imperador, mas cujo cerne da fungdo estava em auxiliar. Procépio foi conselheiro e
secretario particular do general do Império, Belisario (Treadgold, 2010, p. 179). Paulo
era chefe dos silenciarios imperiais, com o dever de assegurar a ordem e o siléncio do
palacio, sobretudo em volta do espaco do consistorium quando o conselho do basileus
estivesse reunido, havendo a possibilidade ainda dele ter sido um de seus préprios
membros (Bell, 2009, p. 14).

Conforme o estudo de Mamedes (2018, p. 117), este trabalho paulino ocorria
entre os altos dignitarios da corte, os quais, uma vez reunidos, discutiam desde assuntos
militares até religiosos e, quando na presenca do imperador, apresentavam os resultados.
Assim, a fungdo exercida pelo poeta da corte era uma demonstracdo de um aspecto que
corrobora nossa definicdo de basileia sagrada, isto €, a de assisténcia.

O conselho imperial era outra heranga que Silva (2015 p. 61-67) destacou existir
no modelo politico do tipo basileia sagrada desde IV século. Runciman (1977, p. 67-68) o
definiu como um pequeno conselho, uma espécie de subcomissao nao-oficial do Senado.
Além disso, ressaltou que, a época de Justiniano, foi este o grupo com o qual se discutiu
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os rumos politicos da cidade na famosa reunidao durante a Revolta de Nika, em 532,
quando o discurso de Teodora (527-548), sua consorte, salvou o seu trono.

Ha de se destacar que o objetivo de Procdpio e Paulo nao foi escrever documentos
definidores de um modelo politico, devido a sua natureza — eram louvores ao imperador
—, mas os termos em referéncia a uma forma de governo e as titulagdes empregadas ndo
foram escolhidas ao acaso. Cada designacgao foi resultado de um conjunto de ideias,
convicgoes, principios filosoficos, sociais e politicos que caracterizaram um grupo de
autores do VI século. Este tipo de debate nao era estranho a época, como fica claro
a partir do texto de Agapito, Conselho ao imperador, e do texto Didlogo na ciéncia
politica, cuja autoria é anGnima, apesar de poder ser atribuida a Pedro, o Patricio, um
diplomata do sexto século ndo menos préximo ao imperador que nossos autores (Bell,
2009, p. 09-10).

Taveira (2002, p. 57) esclarece que os protocolos oficiais da chancelaria composta
pelo corpus iuris civilis de Justiniano o tratavam no grego como Autokrator Kaisar
Phl loustiniands, Alamanikés, Gotthikés, Phrangikos, Germanikés, Antikés, Alanikos,
Ouandalikés, Aphrikés, eusebés, eutykhés, éndoxos, nikétés, tropaiolikhos, aeisébastos,
Augodustos. Esta forma de tratamento resultava de uma traducdo do latim, na qual ele
aparecia como o Imp. Caesar FL. Justinianus, Alamanicus, Gotthicus, Francicus, Germanicus,
Anticus, Alanicus, Vandalicus, Africanus, Pius, Felix, Inclytus, Victor ac Triumphator, semper
Augustus.

Na prosa e no poema que estudamos, a saber Das construcées e Descri¢Go de
Santa Sofia, no entanto, o imperador foi denominado sobretudo como loustiniands ho
asileus. Esta diferenca na forma de tratamento ocorreu devido ao termo autokrdtor ter
sido utilizado para designar uma expressao do poder absoluto e pessoal do imperador,
enquanto, na pratica, Justiniano exigia ser chamado de asileus e despétés,s assim como ele
aparece em nossas fontes, conforme é possivel verificar nos quadros seguintes, a comecar
por uma analise da obra Das Construgdes, de Procdpio de Cesareia:

Tabela 4 - Analises de titulagcdes em Das Construcoes

Termo N° de incidéncias | N° de passagens
basileus 332 317

autokrdtor |12 12

despotes 0 0

theokr- 0 0

> Observamos que, em nossas fontes, este termo ndo foi empregado de modo pejorativo, mas somente para fazer
referéncia a um mestre ou a um amo, como nos versos 3-4, 81-84 e 116-120 do poema Descri¢cdo de Santa Sofia.
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Perpassando por uma analise pormenorizada do Capitulo |, do Livro I:

Tabela 5 - Analises de titulagcdes no Capitulo | do Livro | Das Construcées

Termo N° de incidéncias | N° de passagens
basileus 20 20

autokrator |0 0

despotes 0 0

theokr- 0 0

E em Paulo, visto que o poeta pareceu seguir a mesma linha de Procopio, pois
Justiniano foi denominado basileus por 22 vezes ao longo de 22 passagens no decorrer

do poema:

Tabela 6 - Analises de titulagdes na Descricdo de Sofia

Termo N° de incidéncias | N° de passagens
basilets 22 22

skeptoiikhos | 13 13

kratistos 4 4

despétes 3 3

dristos 2 2

synergoén 2 2

thedkrantos 1 1

pankrator 1 1

autokrator 0 0

Conforme é possivel observar nas tabelas acima, em Procopio, ao longo de toda a
obra Das construgées, o termo que mais aparece atualmente em discussdes historiograficas,
autokrator, teve apenas 12 ocorréncias. Em nenhuma delas o conceito foi usado para
se referir a Justiniano, mas, sim, a imperadores de tempos anteriores que nao foram
nomeados ou para citar Anastacio (491-518), Trajano (98-117) e Teodosio (378-395).s Em
Paulo, ha uma variedade de nomeac8es, mas autokratér nao chegou a aparecer.

Despétés, que nao apareceu na prosa procopiana, foi utilizado trés vezes no poema
paulino. Isto pode se dever a uma escolha justificada pelo género narrativo e mesmo pela
sua semantica. Em Procépio nao foram encontradas ainda derivaces substantivadas de
uma possivel juncdo dos radicais theds e kratds para intitula-lo como teocrata. Nossas

8 Imperadores que ndo estdo nomeados podem ser vistos nas passagens I, IV, 3; IV, V, 2; II, Il, 21; 1ll, 1, 10; I, IV, 2; 11l I, 8.
Por sua vez, Procopio denomina Anastacio de autocrata em lll, V, 4 e, novamente, em V, VII, 10; Trajano em llI, IV, 17;
IV, VI, 6; IV, VI, 11; Teoddsio em IlI, I, 12.
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pesquisas neste ponto se deveram as raizes do termo theokratia. Em Paulo também ndo ha
variantes dessa palavra para denomina-lo como teocrata, apenas uma Unica adjetivacao
por meio de thedkrantos.

Por sua vez, o termo basileds apareceu como central em ambos os autores, mas
de modo ainda mais substancial em Procopio, sendo utilizado cerca de 332 vezes. Deste
total, 20 ocorréncias apareceram no Capitulo |, do Livro I. Portanto, foi a Unica forma de
titular Justiniano nestas passagens por 19 vezes e, entre as linhas 12 e 16, o historiador
titulou basileus o persa Ciro. Esse emprego do termo foi, contudo, para dizer que, apesar
dos seus assim o denominarem, somente Justiniano merecia tal titulo:

Eles relataram que o melhor basilets conhecido pela tradicao foi o Persa Ciro, o
principal responsavel pela fundagdo do Império da Pérsia pelo povo de sua raga.
Mas se Ciro foi de fato tal homem, de quem a educagado desde crianca é descrita
por Xenofonte, o Ateniense, eu ndo tenho como saber. Por isso é possivel que a
habilidade de descricdo do escritor, assim como foi sua requintada eloquéncia,
torne-se mero embelezamento dos fatos aos que hdo de vir. Mas, no caso do
basilets de nossa época, Justiniano (quem, eu penso, unicamente mereceria se
chamar basilets por natureza, assim como por direito, [visto que] desde entao,
ele é, como Homero disse, “tdo gentil como um pai”), se deveria interrogar sua
basileia com cuidado e se veria a regra de Ciro como uma espécie de “brincadeira
infantil”. A prova disso estd que o Império Romano, como eu tenho dito, tem
transformado no dobro a sua area de poder, enquanto traicoeiramente formam
uma conspiracdo e planejam seu assassinato, estando ele, ndo apenas vivo até
0 presente momento e na posse de suas propriedades, como também foram
provados os culpados com absoluta certeza, mas uma porcdo estd ainda
atualmente como general dos Romanos, e no titulo de cénsul, como tém sido
nomeados (Procopio de Cesareia, De aedificiis, |, 1, 12-16).

Podemos interpretar a passagem lida como uma observacao conceitual do que se
via na pratica. Nesse sentido, a visdo dos inimigos era questionavel, pois Procdpio iniciava
essas linhas afirmando que, segundo os persas, Ciro foi o melhor dentre seus governantes
[ariston men dé basiléa gegonénai Kyron ton Pérsén phasin, hén akoéi ismen tois te
homogenésin aitiotaton tés basileias]. No entanto, para o historiador, ndo era possivel
comprovar a veracidade das fontes que relataram essas informacdes, pois eram advindas
de Xenofonte. Assim, em sua visdo, Justiniano deveria ser o Unico a merecidamente

7 Todas as traducbes sdo nossas. &plotov pév 8 Bacéa yeyovévan Kipov tov Méponv @aaiv, wv dkof iopev toig
Te OpOyeVEDY aiTIwTaTOV TAC Pacisiog. i 8 TolodTOHC TIg AV 6 KOpog ékelvog olog &) LTIO ZevoP@VTL TW ABnvaiw
TASEVETAL, OVK EXWw EiSEvaL TAXA YAP TIOU KAl N TOD YEYPaPOTOG UTA S£ELOTNG KEKOUPEVPEVN SUVAUEL TOD AGyou
EyKOMWTILOPA TWV €pywv yevéoBal Slapkg foxuoe. Tod && kad> NG Bao\éwg louvoTtviavod (Ov &n kal @UoEL
Baoéa KAAGV TIC, olpal, dpBQIC Gv £iTtol, el Kol Ttathp WG HTOG ot KaB' “Opnpov) €l TG é¢ TO AKpIREG THY
BaoWeiav StaokoTolto, toudidv Tva thv Kupou dpxfv olfosTal elval. TEKUNPLWOoEL 8¢ TO TOLo0TO 1) év TIoArTeia TIpOg
a0ToU, ATEP pot Evayxoc elpntal, TH Te XWwpa Kat TH 6ANN Suvdapel AV A SimAaaia yeyevnuévn, ot 8¢ TAV £mBOVARY
VTR OKALWPNOAUEVOL HEXPL EC POVOV HN OTL BLOTEVOVTEG ¢ TOSE TOD XPOVOU KOl T OPETEPA XVTWV EXOVTEC, KAITIEP
g€eAnAeypévol Slapavig, MK kal otpatnyolvteg Pwpaiwy €Tt Kol € TO TWV UTTATWY AVAYEYPOLHEVOL TEAOUOLY
&&lwpa (Procop., Aed., |, 1, 12-16).
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denominar-se imperador por natureza [physei basiléa] e por direito [orthds]. Entendemos
que orthés foi aplicado por Procopio no sentido da justa heranga ou do legado.

O debate instigado na narrativa entre persas e romanos tampouco ocorreu de
maneira despropositada. Neste ponto, a narrativa procopiana pode seguir o mesmo viés
dos documentos protocolares que empregam o termo autokrator: demonstrar o basilets
romano como o governante de todos, em uma conotacado de soberano universal, na linha
constantiniana, augustana e alexandrina, visto que havia a necessidade dessa reafirmacéo
no VI século, devido a disputa com os persas, pois, o maior rival citado no trecho lido
também seguia um modelo de Império Universal.

Os imperadores persas, assim como 0s romanos, se balizavam em herancas
tradicionais de seu povo, em um passado ancestral sedimentado principalmente em suas
raizes iranianas e zoroastristas. Por este motivo, pelo menos desde o Ill século o Xa Sapor
havia cunhado o termo universal Sdhansah Eran ud Anéran, em outras palavras, Rei dos
Reis do IrG e do Ndo Ird, conforme explica Otavio Pinto (2020, p. 10). Com este feito,
caminhava para além de seu pai, 0 qual cunhou o termo de Sahansah Eran, isto é, Rei dos
Reis do Ira.

Com os romanos, a funcdo do basileus era articular politicamente a basileia
sagrada como o primeiro dentre os homens, mas reconhecendo seus limites. Desta forma,
entendemos que o titulo foi utilizado na prosa e na poesia para especificar um tipo de
poder que, assim como autokrator, era uma heranca tradicional greco-romana. Ao vincular
o uso do conceito a linha aristotélica, consideramos que a basileia foi escolhida por se
tratar do método de governo (arkhé): mais adequado, pois era a melhor politeia. Assim,
era necessario estar a frente da administracao um basileus ideal, que era o mais virtuoso,
o grande lider e, por conseguinte, quem possuia, principalmente, o auxilio divino, além de
contar com os homens mais preparados para lhe ajudar na tomada de decisdes.

Podemos encontrar um auxilio ao imperador nestes moldes quando Procopio
passou ao tema central deste primeiro capitulo do Livro |, que era relatar a reconstrucao
de Santa Sofia, a qual havia sido destruida durante a Revolta de Nika, em 532, e foi
reinaugurada em 537:

Em qualquer avaliagdo do Imperador, ele desconsiderou todos os gastos, e
rapidamente comecou o trabalho de construgdo, iniciando por reunir artesdos
de todo o mundo. E Antémio de Trales, o mais erudito homem, perito no oficio
gue é conhecido pela arte de construir, ndo apenas para seus contemporaneos,
mas também quando comparado com aqueles que viveram bem antes dele,
ajudou o entusiasmo do Imperador, regulamentando devidamente a tarefa de
varios artesdos e preparando os desenhos da futura construgao; e associado com

8 Cf. discussdes em Oliveira (2020, p. 20-58), detalhando a utilizacdo de arkhé como um método de governo.
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ele estava outro mestre-de-obras, de nome Isidoro, milesiano por nascimento,
um homem que era inteligente e digno para assistir ao Imperador Justiniano.
De fato este, também foi uma indicacdo de respeito, em que Deus auxiliou o
imperador, em que ele j& tinha fornecido os homens que seriam mais prestativos
ao imperador nas tarefas que seriam levadas a publico (Procop., Aed., |, 1, 23-26).°

Ao narrar os preparativos para o momento de reerguer o templo, Procopio
ressaltou que foi o auxilio recebido pelo basilets, tanto humano quanto divino, que
resultou neste tao belo trabalho. Ja para Paulo, que discorreu somente sobre o momento
de reconstrucao da clpula desse mesmo templo entre 558 e 559, além do apoio de
Deus no mundo celestial, Justiniano possuia ainda o auxilio da imperatriz [basilidos],
a intercessora apos a morte [ékhein hyper sold pros theon parrésian], e a colaboradora
[synergatin] quando em vida:

(55) e quem né&o é inclinado para as regras do Imperador,
um homem gentil e bondoso,

que concede beneficios comedidamente a amigos e inimigos?
Isso é sua salvacao. Isso, Mestre Poderoso,

faz a alma da imperatriz, ela que é abencoada,

em tudo excelente, amavel e em tudo sabia,

(60) interceder junto a Deus em teu nome,

ela que foi sua piedosa colaboradora em vida.

Mas quando morreu,

ela concedeu aos seus assuntos solidaria lealdade,

gue vocé nao tem esquecido

e de bom grado ndo negligencia (Paulo Silencidrio, Descriptio Sanctae
Sophiae, 55-65).1°

Diante do exposto, é possivel concluir que a escolha dos termos em ambos os
autores para se referir ao imperador, assim como nos protocolos oficiais do corpus iuris
civilis, nao acontecia de maneira despreocupada. Conforme ja foi possivel demonstrar em
outros momentos no decorrer do artigo, a escolha por colocar Justiniano no centro da
narrativa, intitulando-o como basileus, era uma forma de demonstrar o modelo politico
em vigor que se observava.

96 pév 00V BagNelg APPOVTIOTAOOG XPNHATWY AMAVTWY £G THV oikoSourv otoudf (€10, Kal TOUG TEXVITOC €K TTGONC
YAG fyelpev Grmavtog. AvBEuiog 8¢ TpoALavOg, Tl 0oPIA TH KAAOUUEVN UNXAVIKR AOYLWTATOC, OV TWV KXT> QUTOV
pOVOV AIavTwyY, GAAX Kol TV adToD TIPOYEYEVNEVWY TIOAAD, TR PacAéwg UTIOVPYEL OTIOUSH, TOIG TEKTALVOWEVOLG
TA Epya pLUBUILWY, TWV TE YEVNOOUEVWY TIPOSIAOKEVALWY VEAA AT, KOl HNXAVOTIOLOG OUV aUTW £TEPO, 1aidwpog
8vopa, MARoLOG yévog, Euppwy Te MW Kai Tpénwy lovotviav LTtoupyslv Baothel. Av &¢ &pa Kai To0TOo TAC
T00 Be00 TEPL TOV BACIAEX TIUAG, TIPOKATAOTNOAUEVOU TOUG G T TP ONTOPEVO XPNOLUWTATOUE TR ETOUEVOUC
(Procop., Aed., |, 1, 23-26).

106 TOV Baohéa TOUTOV OV BEAWV KPATELY,/ TOV fEPOV, TOV RSV, év TWL HETPiWL/eVEPYETODVTA Kal PIAoUG Kal Wr
@idoug/ owdlel og TadTar TAOTA TRV Yuxnv Toel/ TG BaoAidog, kpdTioTe, TAG evdaipovog,/ TAG TavtaploTng, TAG
KOARG Kol Ttavoo@ou,/ €xewv UTtEp 000 Ttpdg Bedv Ttappnaiav,/ v {Qoav €ixeg eDOEPA auvepydTy,/ £l 8¢ HeTAADE,
Tapéaxe Tolg LTnkoolg/ Gpkov BonBov, Gpkov dppayéatatov,/ dv o0 TapAABeg o0& ékwv Tapadpdpolg (Paulo
Silenciario, Descriptio Sanctae Sophiae, 55-65).
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Assim, Procépio e Paulo se valeram dos termos mais apropriados em seus trabalhos
para se inserirem no projeto imperial do qual faziam parte. No entanto, apesar de todo
rebuscamento na escolha de titulos, por meio de sua conceituacao, revelam-se aspectos
praticos importantes e singelos: o basileus podia e devia estar no cerne do governo,
todavia sem o apoio popular da comunidade cristd, sem o apoio divino, sem o apoio da
corte, literario, historico e cultural, a manutengdo de seu poder ndo acontecia.

Consideracgoes finais

Diante do exposto, compreendemos ser necessario observar nossos autores como
cortesaos inseridos no contexto politico da basileia sagrada e que eram, por conseguinte,
parte atuante dela. Neste sentido, compreendemos que o periodo era marcado por um
movimento cultural especifico, mas que nao estava deslocado das demais discussdes da
Antiguidade Tardia, que acabava por caracterizar também a politica imperial. Era ainda
resultado da educacao recebida por nossos panegiristas e demonstra a circulagao pela
corte de um conjunto de ideias, principios filosoficos e sociais, além daqueles politicos,
que assinalou o modo de escrever as narrativas aqui estudadas, sejam elas em prosa
ou em poesia. Os préprios textos corroboram nossa argumentagdo, pois eram uma
importante ferramenta de auxilio ao governante, na medida que ajudavam a propagar
os seus ideais.Assim, nossas analises apontam para Procopio e Paulo inserindo em seus
trabalhos referéncias a Justiniano como basilets e ao Império como basileia tanto pelas
observagdes que faziam do poder imperial como também por escolhas conceituais, as
quais eram embasadas em discussdes politico-religiosas proprias de seu tempo. O modelo
politico apresentado pelas narrativas procopiana e paulina admitia um governante que
nao tomava sozinho as decisdes, mas nao so: havia ainda discussdes morais e filoséficas
sobre o exercicio do poder, além dos debates constitucionais, aos quais Justiniano
concedeu especial atencdo durante o seu governo e cujos resultados sdo vistos no corpus
turis civilis.

Ja aideia de uma teocracia era questionavel, pois havia uma confirmacao de relagdo
direta de submissdo entre o imperador e a instancia do clero. Talvez por este motivo nao
chegou a ser empregado por nossos autores da maneira que se convencionou pensar na
modernidade. No entanto, referenciar um autokratér ou uma autocracia também acabava
se tornando inviavel, pois o modelo politico ndo resultava em uma tomada de decisdes
concentradas totalmente na figura imperial sem negocia¢des ou o apoio das diversas

instancias para governar, incluindo o seu consistorium e a ja mencionada propagacao
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de ideias por meio de variadas artes e artistas, abarcando cortesdaos dedicados a politica
imperial.
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| estudio historiografico de la esclavitud en las sociedades antiguas ha generado

numerosas aproximaciones tedricas a lo largo del tiempo. El materialismo histérico

ha sido reconocido como una de las perspectivas mas influyentes en el debate
sobre la relacion entre esclavitud y economia, lo que dio lugar al desarrollo de diversas
dimensiones del modo de produccién esclavista.

Luciano Canfora, profesor de filologia clasica en la Universidad de Bari, dedicado
al estudio de problemas relacionados a la historia antigua, la literatura griega y romana,
asi como también a problemas politicos del siglo XX, en su mas reciente publicacion en
italiano de la editorial Sellerio, recupera la discusion de la relacion entre esclavitud y sistema
econodmico en la antigliedad. En esta propuesta, el filologo reflexiona sobre el nexo entre
guerra y esclavitud a partir del analisis de Atenas durante la Guerra del Peloponeso (460-
446 a.C.y 431-404 a.C.) y la Republica Romana. Su escritura se posiciona frente a lo que el
escritor italiano llama "las nuevas modas historiograficas” para sostener, como hipotesis
principal, que la estructura fundamental de la sociedad antigua es el esclavismo. Por esta
razén, su analisis se sitla en la presentacion del modo de produccién bélico, es decir, la
forma en la cual las economias imperialistas y esclavistas de Grecia y Roma se sostienen

* Maria Candela Paz es estudiante avanzada del Profesorado y la Licenciatura en Historia en la Facultad de Humanidades
de la Universidad Nacional de Mar del Plata (UNMdP) y miembro del Centro Interdisciplinario de Estudios Europeos
(CIESE). Se desempeiidé como Ayudante de la materia Historia Universal General Antigua, como becaria de la Comision
Interuniversitaria Nacional (CIN) y actualmente es becaria de la UNMdP.
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a partir del circuito guerra - esclavitud - guerra. El libro esta compuesto por trece breve
capitulos, de lectura simple. En los primeros siete, analiza la sociedad ateniense mientras
que los restantes se centran en la Republica romana.

El libro comienza con la introduccion de los conceptos estructurantes de su
propuesta. El capitulo uno desarrolla la teoria de la sociedad esclavista como estructura
fundamental de la sociedad antigua y como consecuencia inevitable de la guerra. Segun
detalla Canfora, el recurso al conflicto bélico fue utilizado para acceder a la esclavitud
como producto. Para exponer el rol de la guerra en la sociedad antigua y presentar el
concepto de modo de produccion bélico, en el capitulo dos se centra en las fuentes de
Heraclito y Teopopompo (IV a.C.). El fragmento 53 de la obra de Heraclito es referenciado
en profundidad por brindar una evidencia concreta de la guerra como fuente de
aprovisionamiento de esclavos. Para Canfora resulta evidente que Heraclito, al relatar
el contexto de la explosion de la revuelta jonica contra el predominio persa sobre las
ciudades griegas, permite distinguir las primeras polaridades que confirman a la guerra
como motor de la sociedad: dioses/hombres y esclavos/libres. La deduccion del italiano
es que la guerra deja el espacio adecuado para que se reafirme la libertad de los libres
como vencedores sobre los esclavos y, por ende, el trabajo coactivo como parte esencial
del funcionamiento material de la comunidad. Completando su argumentacion, no deja
de lado que existe una via adicional de aprovisionamiento en el comercio, hecho reflejado
entre los espartanos y los tessali narrados por Teopopompo. Es en base a estas primeras
referencias que asevera la posibilidad de comprender el funcionamiento de la economia
antigua desde la perspectiva del modo de produccion bélico, por estar aquella fundada
en el trabajo esclavo.

En el capitulo tres y cuatro, el autor decide tratar el aspecto cuantitativo de
la esclavitud en la antigliedad. Canfora sostiene que, si bien no existen fuentes que
brinden una informacion precisa sobre los procedimientos de captura, es posible estimar
que la guerra potenciaba el mercado de esclavos, tanto como efecto final o como una
consecuencia derivada en la pirateria, y que se trataba de un niumero elevado de personas
victimas de ese comercio. La fuente que refiere es la Historia de la Guerra del Peloponeso
de Tucidides y cuatro casos puntuales comentados por el historiador: la venta de esclavos
de las mujeres de Platea después del asedio de los espartanos, en el 427 a.C,, la venta
como esclavos de los nifios y de las mujeres de Melo por parte de los atenienses, en el
416 a.C., la venta en masa como esclavos de los habitantes de Icara, en el 415 a.C, y el
decreto de Iperide para involucrar a 150.000 esclavos a las fuerzas militares atenienses.

Para Canfora, el analisis de los hechos muestra que los esclavos no s6lo eran numerosos,
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sino que eran utilizados como un recurso para organizar una defensa extrema cuando
peligraba la existencia propia de la ciudad, aunque eso significara otorgarles la libertad.

En el cuarto capitulo, Canfora contintia con el debate de las cifras de los esclavos y
se sitla en los primeros dias de la Guerra de Decelia en el afio 413 a.C. En el contexto de
la crisis alimentaria, producto de la falta de abastecimiento de alimentos por el bloqueo
terrestre de las vias de aprovisionamiento, se registré la fuga de 20.000 esclavos calificados
en competencias militares desde el atica hacia las areas controladas por los espartanos.
Siguiendo a Tucidides, Canfora cita este hecho para graficar una situacion que sucedia a
gran escala, y que no es mas que una muestra del instinto de supervivencia por parte de
la poblacion esclava. El razonamiento indicaba que, ante la falta de aprovisionamiento, los
que serian sacrificados eran ellos. De esta forma, para Canforala guerra brinda a los esclavos
la posibilidad de escapar del enemigo, porque no existe interés en defender el régimen
politico de los amos. Es por eso que en el siguiente capitulo, “fugas y contramedidas
internacionales”, el autor aborda las medidas regionales en el mundo griego sobre la
fuga de esclavos. Se apoya nuevamente en Tucidides, en el pacto espartano ateniense
de tregua anual del 423-422 a.C,, en el cual la asamblea ateniense incorpora una clausula
de voluntad reciproca de las partes a no alojar esclavos fugitivos provenientes del campo
adversario y la ayuda solidaria en caso de rebelion. El acuerdo continud hasta el 338 a.C,,
cuando Filipo de Macedonia le impone a las ciudades griegas el Tratado de Corinto, que
los obliga a no practicar la liberacion de esclavos con fines sediciosos.

El curso de la guerra contra los peloponesios no limité sus impactos al mundo
esclavo, sino que generd controversias en todos los sectores sociales. En el capitulo
seis comenta la tactica de Pericles como causa de la crisis de su poder, dado que las
incursiones estibas de los espartanos dafiaban la agricultura, afectando mayoritariamente
a los pequefos y medianos propietarios. Como lo reflejan Aristofanes y Tucidides, los ricos
se habian dejado convencer por la estrategia de Pericles, pero en privado se quejaban
por las consecuencias econdmicas de los hechos. De esta manera, al estar en riesgo
sus propiedades, abogan por el fin del conflicto armado y un acuerdo con el enemigo,
mientras que el pueblo era favorable a la politica y a la estrategia de Pericles. Asi mismo,
las guerras externas podian generar una guerra civil porque los libres se enfrentaban en el
plano de la organizacién politica, en la gestion del derecho de la ciudadania, y en permitir
o prevenir el predominio de los no propietarios en los 6rganos de toma de decisiones y
en las asambleas. Es un conflicto permanente entre los ricos y los pobres en donde se
debate, también, las ideas respectivas de la oligarquia y de la democracia. Como contexto
general de la esclavitud, es desarrollado en el capitulo siete y finaliza el recorrido por la
situacion de los esclavos en el mundo griego.
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A partir del capitulo ocho explica la economia esclavista en Roma. En este apartado,
se focaliza en describir a la economia romana como dinamica y hegemonica. De acuerdo
con Canfora, su expansionismo permitio el abastecimiento constante de una “mercaderia
viviente” que era el sostén de la estructura econdbmica romana. De esta manera, en el
capitulo nueve el escritor pretende demostrar esta importancia a partir del caso de la
campafa militar realizada por Trajano en la conquista de Dacia, en el 101 y el 107 d.C.
La narracion de Giovanni Lido, erudito de la época de Justiniano en el siglo VI, quien
encuentra la fuente que narra en la deportacién a Roma de 500.000 mil prisioneros como
esclavos, es la muestra clara del funcionamiento del circulo guerra - esclavitud - guerra.
Esto es porque la direccion de una guerra prolongada contra la poblacion combativa
y bien armada no respondia a un espiritu de conquista, sino a la intencién de frenar el
estancamiento y decadencia del Estado romano a partir de la revitalizacion de las fuentes
mas importantes de su sistema econdmico: oro y esclavos.

Una economia basada en la guerra para la obtencion de esclavos, expuso a los
romanos a otro conflicto creciente: el de las rebeliones. Apoyado en Posidonio de Apamea
y de Ateneo, describe la época de la Republica como la de una accién coordinada de
los esclavos en rebelion, que era resultado del propio ciclo guerra - esclavitud - guerra
desarrollandose en las luchas internas del mundo de los lideres. En el capitulo diez
toma el caso emblematico de la insurrecciéon de Aristonico, entre el afio 132-130 a.C,,
posteriormente a la sesion del reino de Pérgamo al Senado y al pueblo romano. Aristénico
simulo ser un gobernante seléucida, descendiente de los atalides, legitimando su lugar
para luchar contra el ejército romano por la independencia del reino de Pérgamo. El clima
politico conmovio a sus seguidores esclavos y rebeldes, en su mayoria sirios, proponiendo
la posibilidad de fundar un orden social diferente bajo un credo ético-religioso definido
como heliopolitanos.

En el capitulo once, desarrolla la oposicion a la politica expansionista romana
desde el interior del Estado. Manifiesta que Roma lleva adelante guerras de agresion
que despertaron el odio interno y externo de los actores politicos que se encontraban
en oposicion a Roma. Asi lo justifica a partir de la narracion realizada por Tacito sobre
el discurso de Calcago quien, ante el enfrentamiento con los romanos, advierte de la
ferocidad despiadada de sus soldados. Asi mismo, el autor puntualiza que en la busqueda
de paz de los romanos, se esconde el temor a perder el poder de su Imperio y a volverse
“esclavos” del vencedor. Es por esto que en el capitulo doce retoma a Lucrecio (siglo | a.C.)
para abordar las alarmas que se despiertan en los circulos de intelectuales acerca de la
ética imperialista romana. Condicionado Lucrecio por la realidad de la Republica y su riesgo
de guerra civil, el autor advierte que este filésofo de Roma condena el instinto guerrero
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imperial del Estado y presenta a la guerra como nacimiento de la propiedad privada
abogando, en cambio, por un retorno a la vita prior. Esta mirada critica y condenatoria a la
vocacion expansionista romana es también advertida por el exterior, como lo dilucida en
el capitulo trece. De esta manera, el libro culmina con la mirada de los seléucidas sobre
el imperialismo romano. Alli se reafirma que el Estado proyecta una imagen de pueblo
militarmente poderoso que mostraba benevolencia hacia aquellos que se ponian bajo
su proteccion, por lo que la necesidad de realizar un diagnostico previo por parte de los
judios sobre como funciona la guerra romana contra el mundo para elegir la estrategia
de relacion, es lo que determina, para Canfora, la reduccion de Siria a provincia romana.
En sintesis, el libro vuelve sobre el debate historiografico del rol de la esclavitud
y su vinculacién con el sistema econémico en la antigliiedad e interpela la perspectiva
historiografica econdmica dominante desde el concepto de modo de produccion bélico.
El objetivo principal de Luciano Canfora es cambiar la perspectiva de estudio a partir de
una reflexion tedrica en base a fuentes literarias de Roma y Grecia para introducir esta
categoria de analisis basada en la premisa de las cifras altas de la esclavitud y consistente
en que el objetivo de la guerra no solo era la expansion territorial sino también la obtencion
de esclavos en un circulo de retroalimentacién constante de guerra - esclavitud - guerra.
Es por eso que el autor recorre las tensiones politicas que se producen entre distintos
colectivos sociales internos y externos en el marco de los enfrentamientos bélicos de
Roma y Atenas, dando a entender, de forma indirecta, que la representacion cuantitativa
de los no-libres era considerable para los Estados, sea por su peligro de rebelion o por su
importancia en la guerra. En definitiva, el estudio es una interesante aproximacion a nuevas
fuentes y lecturas sobre el esclavismo y presenta una introduccion a un concepto que el
autor, probablemente, continuara desarrollando en detalle en futuras publicaciones.
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obra Funerais miscigenados: egipcios gregos romanos, de autoria de Luis Eduardo

Lobianco (2024)," investiga a presenca da miscigenagao cultural no Egito romano

por meio de imagens mortuarias provenientes do Delta ou do Vale do Nilo. O
objetivo do livro é verificar o grau de miscigenacao entre as tradi¢des egipcia, grega
e romana. Para isso, Lobianco (2024, p. 14) selecionou e analisou dezoito iconografias
funerarias, sendo: “[..] a) quatro sarcéfagos com os retratos dos mortos; b) quatro
mascaras mortuarias; ¢) duas mortalhas; d) sete estelas funerarias; €) um alto-relevo de
uma catacumba de Alexandria”. A partir desse corpus, o autor busca comprovar se houve
uma miscigenagao entre as culturas ja mencionadas durante o Egito romano.

Na introducdo, Lobianco (2024) expde o tema, objeto e as fontes. Além disso,
identifica autores que discutiram as iconografias funerarias sem, no entanto, exibi-las aos
leitores, a exemplo de Bernard Legras (2011). Ha aqueles que apresentam as imagens
mortuarias, mas nao explicam o método usado, como Susan Walker e Morris Bierbrier
(1997), Jean-Yves Empereur (1998), Judith Corbelli (2006), Christina Riggs (2008), Aubert
et al (2008) e Fanny Firon (2020). Diante desse cenario, Lobianco (2024) propde, em sua
obra, combinar a apresentacao das imagens funerarias com quadros de leitura e analise.

* Mestra em Histéria pelo Programa de Pés-Graduagdo em Histéria da Universidade Federal do Espirito Santo (PPGHIS/
Ufes), sob orientacdo do Prof. Dr. Belchior Monteiro Lima Neto. Graduada em Histéria pela mesma instituicdo. Membro
do Laboratério de Estudos sobre o Império Romano (Leir/ES).
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de Janeiro. E doutor, mestre e graduado em Histéria pela Universidade Federal Fluminense (UFF).

Romanitas — Revista de Estudos Grecolatinos, n. 26, p. 204-210, 2025. ISSN: 2318-9304.



Jéssica Ladeira Santana

205

A obra resenhada é dividida em oito capitulos. No primeiro, intitulado “A cultura
do Egito Romano: romaniza¢do, helenismo, egipcianizacdo, hibridismo cultural e
multiculturalismo”, o foco recai sobre os conceitos fundamentais da pesquisa. Lobianco
(2024, p. 21) compreende a romanizagdo como um caminho de mao dupla, no qual a
cultura romana era levada as provincias, ao mesmo tempo que as culturas dos territorios
dominados chegavam a Roma. Ele emprega o termo helenizacdo conforme Legras (2011),
que o entende como o “comportar-se como grego” ou “adotar os costumes gregos”. Ja a
egipcianizacao é percebida como a preservagado da cultura faradnica dentro e fora do Egito,
durante os periodos ptolomaico e romano (Lobianco, 2024, p. 22). Além disso, o autor
utiliza o aporte tedrico de Peter Burke (2006) para compreender o contato intercultural
por meio do conceito de empréstimo cultural. Assim, Lobianco (2024) busca entender o
multiculturalismo no Egito romano, onde houve uma intensa interacdo entre as tradi¢des
egipcia, grega e romana, o que é exibido nas iconografias funerarias.

No capitulo seguinte, “O poder e a sociedade do Egito romano: etnias e identidades”,
o autor discute a estrutura politica e social do Egito romano, destacando as principais
etnias desse contexto: a egipcia, a grega, aromana e a judaica. A administragao foi definida
por Augusto, o que conferiu ao Egito um status singular. O posto mais alto, logo abaixo
do princeps, era o de prefeito, reservado aos membros da ordem equestre, e os demais
cargos de alto escaldo eram destinados a cidaddos romanos. No que tange a sociedade,
estava dividida em grupos. No topo, encontravam-se os cidadaos romanos, moradores
de Alexandria, Ptolemaida, Naucratis e Antinodpolis. Os gregos, que viviam nas quatro
poleis, possuiam vantagens fiscais, ao contrario daqueles que habitavam a chora, onde
os beneficios eram menores. Os egipcios, referidos na obra resenhada como indigenas
(locais), eram os descendentes diretos da populacado faradnica. Ademais, o autor ressalta
a importancia do Fayum, onde foi encontrada grande parte das imagens funerarias. A sua
populacdo era composta por 30% de gregos, sendo este um espago com forte heranca
da Hélade.

Do contexto histérico, Lobianco (2024) parte para mais trés conceitos: etnicidade,
etnia e identidade. Com base em Riggs (2008, p. 18-23), explica que, para os romanos,
todos os moradores do Egito que nao fossem cidaddos romanos ou das quatro péleis eram
egipcios. Sobre etnia, Lobianco (2024, p. 37) destaca que os romanos classificaram a maior
parte da populacao do Vale do Nilo como egipcios, diferentemente dos Ptolomeus, que
criaram uma dicotomia entre gregos e egipcios baseada no idioma e na ancestralidade.
Quanto a identidade, seguindo Gilberto Velho (1994, p. 97-101), concebe dois niveis
distintos: um é de origem do sujeito, fixado acima de tudo na etnia; e o segundo, ligado a
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historia de cada um. Lobianco (2024, p. 46) conclui que as imagens funerarias demonstram
ambas as identidades.

No terceiro capitulo, “Os sarc6fagos com o retrato do morto, iniciam-se as analises
das fontes, a saber: a Mumia de uma criangca com o retrato sobre linho; a Mumia de estuque
pintada de Artemidore com um retrato em encdustica sobre madeira, acrescido de uma
folha de ouro; o Retrato de uma jovem em encdustica sobre madeira; o Caixdo de mumia
antropomorfica pintada. No que concerne a Mumia de uma crianga (40-55), proveniente
de Hawara, o autor acredita pertencer a um menino romano que adotou a tradicdo
egipcia. Ja Artemidore (100-120), oriundo de Hawara, era um egipcio que desejou mudar
de posicao social, pois possuia o nome grego e foi sepultado com um retrato romanizado,
em simultaneo, mantendo varios elementos da cultura local para o ritual mortuario. O
retrato de uma jovem (130-140), provavelmente de Antinoopolis, foi identificado sendo
de uma helena devido a saudagdo em grego. Em relagcdo ao Caixdo de mumia (50 a.C.-
50), originario de Akhmin, por conter barba e bigode, caracteristica romana da época, foi
considerado um morto romano, porém egipcianizado pelo seu sarcéfago ter influéncias
egipcias. Assim, foram identificados dois romanos, um egipcio e uma grega, com apenas
um caso de miscigenacao cultural evidente.

No quarto capitulo, “As mascaras mortuarias”, Lobianco (2024) analisa méascaras
funerarias provenientes de Hawara, no Fayum, sendo a Mdscara dourada de caixa
de um jovem chamado Mareis, com a idade de vinte e um anos; a Mdscara dourada
de Titos Flavios Demetrios; a Mdscara em caixa pintada e dourada de uma mulher
chamada Aphrodite, filha de Didas, na idade de vinte anos, e o Retrato de uma mulher
em caixa pintada e dourada. A Mdscara dourada de Mareis (20-40) foi identificada
como pertencente a um morto egipcio que resistiu as influéncias helenas e romanas,
mantendo as tradi¢bes faradnicas. A segunda, de Titos Flavios Demetrios (80-120), o
autor supde — a partir da tria nomina — ser de um defunto nascido grego, tornado
escravo e, depois de um tempo, ja liberto, portador do status de cidaddo romano.
Lobianco (2024, p. 71-73) entende esta mascara como completamente egipcia e sem
tragos de romanizacao. Apesar disso, acredita que esta iconografia funeraria é uma
miscigenacgdo cultural, em que um individuo de origem grega adquiriu a cidadania
romana e escolheu elementos da tradi¢cdo egipcia para a mascara funeraria. A terceira,
de Aphrodite (50-70), é considerada grega pelo seu nome, mas em sua mascara
apresenta um estilo romanizado e elementos faradnicos, consistindo assim em um
caso de miscigenacao cultural. A quarta, Retrato de uma mulher (40-60), € reconhecida
pelo autor como uma morta romana, que poderia ser casada com um alto funcionario
romano ou um militar de destaque no Egito, devido as vestimentas e joias. Assim,

Romanitas — Revista de Estudos Grecolatinos, n. 26, p. 204-210, 2025. ISSN: 2318-9304.



Jéssica Ladeira Santana

207

Lobianco (2024, p. 80) pressupde que ndo ha duvidas de que este artefato seja uma
miscigenagado cultural, mas sem tracos gregos. Em suma, o autor identificou as trés
identidades compondo estas mascaras de mortos, sendo inquestionavel que trés
apresentam uma miscigenacgao cultural.

No quinto capitulo, “As mortalhas”, sao feitas as analises do Retrato de uma mulher
sobre uma mortalha de linho e do Retrato de um rapaz com Osiris a esquerda e Anubis
a direita sobre uma mortalha de linho. O primeiro, Retrato de uma mulher (170-200),
é de proveniéncia desconhecida, mas talvez seja de Antinodpolis, e foi considerado
pertencente a uma morta romana e abastada, devido a indumentaria e as joias utilizadas
em sua representagdo. Lobianco (2024, p. 84) afirma que a defunta romana adotou a
tradicdo faradnica para sua passagem para o Além, evidenciando assim uma miscigenagao
cultural. Do mesmo modo, o Retrato de um rapaz (140-180), provavelmente de Saqqara,
foi identificado como romano — por meio dos detalhes da vestimenta —, que adotou
elementos egipcios, mediante a tradi¢do funeraria, e foi representado em um ambiente
grego. Portanto, é uma iconografia que contém a miscigenacao entre as trés culturas.
Deste modo, as duas mortalhas demonstram a adog¢do da crenca egipcia por romanos e
representam casos de miscigenagao cultural.

ApOs isso, no sexto capitulo, “As estelas funerarias”, Lobianco (2024) se debruca em
examinar trés destas, provenientes de Abidos, sendo a Estela funerdria inscrita de calcdrio
de Petemin, a Estela funeraria inscrita de Ploutogenes e a Estela funeraria de calcario com
inscricbes em hierdglifos e cenas mostrando o morto conduzido por Anubis na direcGo de
Osiris. A primeira, de Petemin (160-240), contém quinze elementos egipcios, incluindo o
nome do falecido ligado ao deus Min. Por meio disso, foi identificado como egipcio. No
entanto, a inscricdo presente é no idioma grego. Lobianco (2024, p. 93) constatou isso
como um detalhe para a ascensao ao status social que o falecido buscou alcancar. Na
segunda, de Ploutogenes (séc. | ao lll), ha a presenca de nome e idioma gregos do morto,
dos seus pais e de seu irmao, por isso o autor acredita se tratar de um grego. Além disso,
nesta estela ha uma cena egipcia, mas sem nenhum atributo romano. Diante disso, é uma
imagem funeraria de um grego com elementos egipcios, portanto uma miscigenacao
cultural. A terceira, Morto conduzido por Anubis na direcdo de Osiris (90-150), é identificada
como um romano com influéncias egipcias, pois apresenta inscricdes em hierdglifo e na
iconografia explicam partes da psicostasia.z Além disso, como em todas as estelas, ha
passagens da psicostasia, e seu final é dedicado a isso. Lobianco (2024, p. 102) traz o

2 A psicostasia se refere ao julgamento do falecido no pés-morte. Anubis leva o defunto a sala das Duas Verdades para
a pesagem do coragdo ib com a pluma de Maat e define o destino do morto (Lobianco, 2024, p. 100).
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exemplo de Hunefer (c. 1280 a.C.) para elucidar como é uma psicostasia completa, pois as
estelas investigadas do Egito romano s6 apresentam partes.

Na sequéncia, o sétimo capitulo, “Outras estelas funerarias”, como o préprio
titulo demonstra, aborda mais quatro estelas, sendo a Estela Funerdria de C. Julius Valerius;
a Estela funerdria de calcario inscrita de Trufon — Tryphon com um jovem rezando cercado
por chacais, a Estela funerdria de Faniaj — Phanias e a Estela funeraria de Apollwnioj —
Apollonios. A primeira, de C. Julius Valerius (225-250), de Alexandria, pertence a uma
crianga cidada romana, devido a tria nomina. Ela possui outros elementos romanos, como
também egipcios, e a influéncia grega esta presente sé no alto do tumulo. Ja Tryphon
(55-70) é de origem desconhecida, e ali foi identificada uma miscigenacao devido a
presenca de atributos gregos (inscricdo e vestimenta), romanos (os cabelos) e egipcios
(divindades como Anubis, Upuat e Osiris). No tocante a etnia, Lobianco (2024, p. 110)
afirma que ele seria um grego por causa da origem de seu nome. Na terceira, de Phanias
( séc. I-ll), oriunda de Kom Abu Bilou, também é averiguada uma miscigenacao entre
as culturas helena e egipcia, pois ha elementos de ambas as tradi¢cbes. Além disso, ele
também é considerado grego devido a origem do nome. Por ultimo, em Apollonios (séc.
), provavelmente de Abydos, ndo sao reconhecidos tracos de romanizacgao, e Lobianco
(2024, p. 116) acredita que isso se deva por ser de proveniéncia de uma regido distante
de Alexandria. Este defunto foi representado com cabelos, vestimentas e deuses egipcios.
Contudo, devido a seu nome ser de origem grega, é considerado pertencente a esta etnia,
pelo autor. As quatros estelas sdao provenientes de diferentes regides do Egito romano
e contém atributos de pelo menos duas culturas, demonstrando assim a miscigenacgao
cultural existente neste periodo.

No oitavo capitulo, “Altos relevos das catacumbas de Kom El-Shugafa (Alexandria)”,
Lobianco investiga as seguintes iconografias: Anubis embalsamador e Anubis como
legionario romano. O autor salienta que todos os proprietarios destes timulos eram
romanos. A de Anubis embalsamador (séc. I-ll), apesar da indumentaria romana, é
considerada totalmente egipcia e sem miscigenacao cultural. Ja em Andbis como legiondrio
romano (séc. I-1), constata-se a presenca da romanizacao, pois o deus funerario esta
vestido conforme um legionario romano. Assim, verificou-se uma miscigenagdo e um
empréstimo cultural, por conterem elementos da tradicdo romana em um deus egipcio.
Portanto, temos aqui duas imagens que compartilham o local, a etnia do morto, adivindade
representada e a indumentaria romana. Contudo, Lobianco acredita que a miscigenacao
cultural esteja presente apenas na de Anubis como legiondrio romano.

Apods a analise, o autor conclui que houve uma miscigenacao cultural no Egito
romano, resultado do encontro das tradi¢cbes egipcia, grega e romana. Questiona a
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razdo de gregos e romanos adotarem rituais funerarios faradnicos e, citando Dunand
(1997, p. 152), explica que, neste periodo, os que habitavam o vale do Nilo adotaram a
crenca funeraria, preservada da tradicao faradnica. Quanto a utilizacdo das culturas grega
e romana pelos egipcios, Lobianco (2024, p. 126) acredita ser essa uma estratégia de
ascensdo social, pois ser identificado como grego ou romano era essencial para se obter
status elevado.

Concluimos esta resenha considerando que a obra desempenha um papel
significativo na historiografia da arte funeraria do Egito romano, suprindo os estudos
que analisam diversos artefatos em conjunto. Além disso, o livro se destaca como uma
contribuicdo valiosa sobre o tema em lingua portuguesa, somando-se a trabalhos como
os de Marcia Vasques (2005), Maura Petruski (2023) e Jéssica Santana (2024). Assim,
convidamos o leitor interessado na arte e nos rituais funerarios a explorar as paginas de
Funerais miscigenados: egipcios gregos romanos.
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do conhecimento de grande parte dos pesquisadores sobre o tema que a palavra

sofista — originada do substantivo grego sophia, traduzida como “sabedoria” ou

"aprendizado” — &, geralmente, entendida como "aquele que exerce sabedoria
ou aprendizado” (Taylor; Mi-kyoung, 2020). Em uma reflexdo simples, foi durante o
século V a.C. que o termo foi aplicado especificamente a um novo tipo de intelectuais,
educadores e profissionais que viajavam pelo mundo grego oferecendo instrugdo sobre
variados assuntos, com énfase na retorica e relacionado a conduta bem-sucedida da vida
(Taylor; Mi-kyoung, 2020). Apesar disso, sofistica, filosofia e retérica no mundo antigo
apresentam um cenario investigativo complexo na busca por compreender quem foram
esses individuos.

A coletanea, organizada por Maria Aparecida de Oliveira Silva e Pedro Ipiranga
Junior, oferece uma contribuicdo essencial para o estudo do tema, com foco especifico no
Império Romano. A exemplo desta obra, podemos observar claramente como tais filésofos
tinham um papel de destaque na dinamica e politica romanas. Muitos autores destacam
a atuagao dos sofistas imperiais que, muitas vezes, tinham o papel de prestigio na corte,
apresentando-se como conselheiros reais e intelectuais (Bowersock, 1969; Whitmarsh,
2005; Anderson, 2009). Essa relacao estreita com a corte romana pode ser exemplificada
por Filostrato, considerado o precursor da Segunda Sofistica’ e foco principal da obra
organizada por Silva e Ipiranga Junior.

" Doutoranda em Arqueologia no Museu de Arqueologia e Etnologia (MAE) da Universidade de Sdo Paulo (USP). Mestre
em Histéria na Faculdade de Ciéncias Humanas e Sociais (FCHS) da Universidade Julio de Mesquita Filho (UNESP).

' Expressdo cunhada por Filéstrato na obra Vida dos sofistas (Vitae Sophistarum, |, 481). Para uma discussao aprofundada,
indicamos a leitura do capitulo trés desta obra resenhada, Os sofistas de Filéstrato de Lemnos: realidade social ou topos
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Ambos os pesquisadores possuem referéncias no meio académico, reconhecidos
por suas inumeras publicagdes e tradugdes que contribuem significativamente para a
area, possibilitando organizar um conjunto de textos com o objetivo de demonstrar as
novas abordagens e estudos referentes a Filostrato. Concordamos com as palavras do
prefacio, escritas por Jacyntho Lins Branddo, que caracteriza a obra como uma abordagem
rizomatica (originada de rizoma, plantas vivazes capazes de emitir raizes e ramos foliferos
e floriferos), ou seja, uma abordagem multipla e interconectada, em simultaneidades
horizontais, que explora diferentes facetas de Fildstrato, sem se prender a uma estrutura
linear rigida. Propomos, desta forma, apresentar a obra aos leitores interessados,
destacando os aspectos gerais da estrutura e explorando suas contribui¢des para a area,
além de pontuar eventuais criticas.

Além da introdugdo, a coletanea esta dividida em trés partes principais, intituladas
(I) Filostrato: aspectos historicos e biogrdficos; (Il) Escrita, retorica e écfrase; e, por fim,
(I Apolénio: da personagem a figura histérica, totalizando nove capitulos. A linha
de pensamento que permeia as divisbes da obra busca analisar com profundidade a
posicao e importancia de Filostrato na complexa relagdo entre a cultura grega (processo
denominado como paideia) e o Império Romano.

Isto é feito por meio de diferentes abordagens: percepcao do contexto e da
trajetoria do sofista; estudo sobre os temas e as singularidades dos seus escritos; analise
da composicdo textual, de género e de técnica narrativa; além da recepc¢do da Segunda
Sofistica. Essa organizagdo demonstra um esforco interdisciplinar, envolvendo Literatura,
Filosofia, Historia e Retorica.

A introducdo da filéloga Francesca Mestre é acurada ao indagar sobre uma das
principais questoes envolvendo a figura intelectual de Filéstrato: a busca por entender
as propostas dos sofistas e suas decisdes como detentores de um conhecimento,
destacando um modelo cultural na sociedade do Império. Tal modelo é imbuido de uma
tradicdo do passado grego e, ao mesmo tempo, confrontada com novas influéncias e
desafios ideologicos. Mestre explora como Filostrato articula essa dualidade, além de
ressaltar a importancia da paideia como um instrumento de legitimagdo cultural e politica,
destacando como o conhecimento constitui uma ferramenta de poder.

Ao apresentar um dos principais escritos de Fildstrato, Vida de Apolénio de Tiana,
Mestre reflete sobre os principais temas que permeiam a obra, destacando a singularidade
que a obra assume dentro do corpus filostrateano. A introducdo de Mestre segue uma
estrutura coerente e oferece uma analise detalhada sobre a relevancia de Filéstrato e sua

retodrico, de José Petrlcio de Farias Junior.
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obra. No entanto, em alguns momentos, a densidade tedrica pode tornar a introducéo
desafiadora para aqueles menos familiarizados com o contexto da Segunda Sofistica.

O primeiro capitulo da Parte |, da historiadora Semiramis Corsi, apresenta-nos a
contextualizacdo da trajetoria de Lucio Flavio Filostrato. Ademais, esclarece sobre um
debate recorrente nos estudos relativos a identidade e autoria das obras, discorrendo
detalhadamente sobre a tradicdo textual e as diferentes geracdes de Fildstratos. Dessa
forma, o capitulo ndo apenas complementa a introducao ao fornecer um panorama
mais concreto sobre a figura do autor, mas também amplia novas reflexdes acerca da
multiplicidade de sua producao e do impacto de seu legado.

O capitulo dois, escrito pela organizadora da coletanea e especialista em retérica
antiga, Maria Aparecida de Oliveira Silva, procura analisar a estrutura narrativa da obra
biografica que Filostrato escreveu sobre Apoldnio, uma figura mitica que atraia multiddes,
da cidade grega de Tiana, na Capaddcia, e que viveu por volta do século | a.C. A autora
busca evidenciar a intersecdo entre literatura e poder por meio da analise das estratégias
retoricas e filosdficas empregadas por Filostrato, uma vez que seu objetivo era “recontar
a histéria de vida de Apoldnio para desconstruir a imagem de mago que foi edificada
em torno dele, e a0 mesmo tempo para construir sua imagem de sabio, de filésofo”
(Silva, 2022, p. 66). Com uma analise detalhista, Silva utiliza passagens da obra a fim de
demonstrar como elementos do mito, da tragédia, da histéria e do divino nos levam a
compreender a intencionalidade da biografia como uma aluséo a filosofia grega e ao seu
legado no contexto romano.

No préximo capitulo, o tema é aprofundado por meio da anélise de outro escrito
de destaque de Filéstrato: Vida dos Sofistas. O historiador José Petrlcio de Farias Junior
indaga acerca das circunstancias politico-culturais que motivaram Filéstrato a elaborar
um conjunto de memodrias que enaltecem os sofistas, apresentando-os como figuras
dignas de reconhecimento. A analise de sua obra e da categoria profissional de Filostrato
mostra como ele procurou reabilitar a imagem dos sofistas, desfazendo concepgdes
negativas associadas ao termo e reforcando o papel destes como "autoridades” do
passado helénico. A leitura do capitulo, ao detalhar o tom elogioso de Filostrato, a
estrutura narrativa e os elementos recorrentes em suas descri¢cdes, contribui para uma
compreensao mais aprofundada da Segunda Sofistica e suas caracteristicas. Além disso,
oferece um panorama Util sobre os esforcos da historiografia contemporanea em refletir
sobre esse movimento intelectual.

A Parte Il tem como objetivo apresentar outras obras de Filostrato, como Eikones
(analisada no capitulo 4), Heroico (analisada no capitulo 5) e As Cartas de Amor (analisada
no capitulo 6), concentrando-se na analise dos elementos da escrita, da retorica e da
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écfrase — técnica com o uso de descricdo de imagens (Silva, 2022, p. 66). A analise de
Eikones (Imagens), no capitulo quatro, pelos especialistas em Letras Classicas, Pedro
Zanetta Brener e Paulo Martins, busca compreender a posicao dessa obra dentro do
movimento sofistico, destacando a importancia da écfrase paratatica, que compde textos
independentes de uma narrativa principal por meio da descricao visual.z Neste capitulo,
os autores demonstram interesse pela forma como Fildstrato consolida sua obra com o
uso de passagens homéricas e como as pinturas descritas na obra comp&em visualmente
a cultura letrada grega.

Os autores possuem qualificacdes sodlidas para abordar o tema: Brener realizou
mestrado em Letras Classicas, no qual analisou e traduziu, do grego para o portugués,
os dois livros da obra Imagens, de Filéstrato, ao passo que Martins € professor de Letras
Classicas e Vernaculas na Universidade de Sdo Paulo. A motivagdo dos autores surge da
relevancia de Eikones para o estudo da écfrase, da tradicao retérica e da arte pictorica,
oferecendo um panorama que conecta histéria, mitologia, filosofia e cultura visual. O
capitulo cumpre sua proposta em refletir sobre a posi¢do de Eikones na Segunda Sofistica
e de seu uso em contextos posteriores, a exemplo de pintores do Renascimento como
Leonardo da Vinci e Leon Battista Alberti.

Ja o capitulo cinco, de Ivana Selene Chialva, conta com um estudo sobre a obra
Heroico, investigando acerca da transmissao do conhecimento por meio da oralidade e da
escrita na Antiguidade. Heroico € um escrito de Filostrato que apresenta um longo diadlogo
entre um vinicultor e um viajante, no qual sdo discutidos temas sobre herdis, sobretudo
relacionados a Guerra de Troia. A autora, doutora em Literatura Classica, qualifica-se
plenamente para abordar essa problematica, trazendo uma perspectiva filoldgica e critica
a questdo. A relevancia do capitulo se da pela abordagem da relacao entre oralidade e
escrita durante o periodo imperial romano, uma vez que, apesar da disseminacao da escrita,
a oralidade ainda desempenhava um papel central, especialmente nas performances
retoricas. O argumento é estruturado de forma consistente e persuasiva, incorporando
fontes e exemplos que reforcam a tese central. A autora analisa mitos do ciclo troiano para
demonstrar como Filostrato reforga a autoridade dos sofistas, destacando especialmente a
figura de Palamedes como um simbolo da disputa entre oralidade e escrita na construcao
da verdade historica. O texto se destaca por ser detalhista, com o uso de exemplos que
facilitam a compreensdo das problematicas abordadas.

2 Diferentemente da écfrase hipotatica, que aparece dentro de uma histéria maior (como a descri¢do do escudo de
Aquiles na lliada), a écfrase paratatica comp&e um texto completo por si s6, dedicado inteiramente a descricdo de uma
cena, pintura, escultura ou qualquer objeto visual (Brener; Martins, 2022).
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O proximo capitulo, de Rafael K. Gallé Cejudo, atualmente professor de filologia
grega na Universidade de Cadiz, na Espanha, analisa a obra As Cartas de Amor (uma
colecdo de epistolas curtas) de Filostrato, procurando estabelecer relagdes entre o
carater didatico e técnico da escrita do sofista com o estilo de epistola poética. As cartas
abordam temas como o amor idealizado, a paixdo e o desejo contados por meio de figuras
mitologicas, mas que também exploram os limites entre ficcdo e realidade. O objetivo
do capitulo é investigar como essas cartas, apesar de serem escritas em prosa, possuem
caracteristicas poéticas e dialogam com a tradicdo literaria helenistica, aproximando-se
do que Cejudo nomeia de prosa artistica. A estrutura argumentativa de Cejudo € coesa,
fundamentando-se na analise textual e na contextualizacao histoérica, além de exemplos
especificos das cartas de Filéstrato para demonstrar a relacao entre epistolografia e estilo
poético. Embora alguns termos técnicos em grego possam exigir maior familiaridade
por parte do leitor, o capitulo se destaca por sua relevancia na disciplina, ao evidenciar o
papel da retdrica sofistica na literatura epistolar e o tratamento do amor na Antiguidade.

Por fim, a terceira e Ultima parte do livro aborda temas relacionados a figura de
Apoldnio, jadiscutidaem alguns capitulos anteriores, focando, porém, em sua historicidade.
Os capitulos exploram a relagdo desta personagem, abordando temas diversos, como a
influéncia das fabulas esopicas na obra de Filostrato, os possiveis dialogos com a filosofia
pitagorica e, por fim, o impacto da filosofia grega na arte pds-bizantina na Grécia.

O capitulo sete, de Pedro Ipiranga Junior, especialista em Literatura Classica,
investiga a relacao entre Esopo, Platdo, Dion de Prusa e Filostrato, evidenciando como
a fabula esopica foi incorporada e usada, ndo apenas como instrumento retdrico, mas
também como um mecanismo de reflexdo critica sobre o discurso filoséfico. Além
disso, Ipiranga Junior cumpre com o objetivo de demonstrar como diferentes escritores
se apropriaram da tradicdo esdpica para construir autoridade e reforcar ensinamentos
morais e conselhos, especialmente no caso de Filéstrato.

A abordagem metodolégica € bem estruturada, organizando a argumentacao
de maneira que cada se¢ao contribua para demonstrar a importancia da fabula esopica
na construcao da prosa antiga. Embora o capitulo pudesse trazer um aprofundamento
maior sobre o contexto histérico dos filésofos citados para leitores menos especializados
(sobre Dion de Prusa e Esopo, por exemplo), isso ndo compromete sua proposta
central. O autor constréi uma argumentacao clara ao evidenciar como a fabula, mesmo
sendo tradicionalmente considerada um género secundario, desempenhou um papel
fundamental na estruturacdo do discurso filoséfico e retérico.

O capitulo oito, da professora Maria Fatima da Silva, € uma contribuigdo revigorante
por analisar a construcao da imagem de Apoldnio de Tiana como um sabio viajante,
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destacando como os relatos de suas jornadas a cidades como Efeso e Esmirna foram
fundamentais para a consolidagdo da narrativa da autoridade filoséfica e espiritual de
Fil6strato. Além disso, o capitulo analisa como a biografia de Apol6nio dialoga com outras
tradicoes filosodficas e religiosas da época, incluindo a filosofia pitagérica e o ideal do
sabio mistico. A abordagem lanca um olhar diferenciado, centralizando nos elementos da
sociedade e cidadania, vinculando o discurso filosofico a um elemento religioso, profético
e atrelado a apologia de valores culturais gregos.

O capitulo apresenta unidade e coeréncia, com referéncias diretas ao texto de
Filostrato e aos estudos modernos sobre a tradicdo dos sabios itinerantes. A analise de
episddios especificos, como suas interacdes com sacerdotes e sua capacidade profética,
fortalece o argumento de que, na narrativa filostratiana, as viagens de Apolonio nao sdo
meros deslocamentos fisicos, mas sim etapas de aprendizado e transformagdo, uma vez
que ele passa de um buscador do conhecimento a uma fonte de sabedoria, adquirindo
reconhecimento e seguidores em diferentes comunidades. A abordagem interdisciplinar
corrobora a ideia de que a biografia de Apolonio é uma narrativa construida para reforcar
autoridade e desenvolver um titulo de mestre (Silva, 2022, p. 215).

O dltimo capitulo, em lingua inglesa, foi escrito por Katerina Kontopanagou e
Elias KoulaKiotis, ambos da Universidade de loannina, na Grécia. Os autores abordam
temas que envolvem Arte Bizantina e Histéria do Cristianismo Ortodoxo, oferecendo
uma reflexdo instigante da recepcao da tradicdo filoséfica grega na Idade Média. Por
meio de uma analise da iconografia do Mosteiro de Sao Nicolau de Filantropeno, em
lonnina, o capitulo problematiza a presenca de figuras filosoficas pagds em um espaco
religioso cristdo, investigando como e por que esses pensadores foram representados no
contexto da tradicdo ortodoxa. O objetivo é demonstrar que tais representagdes serviram
para conectar a heranga classica a identidade cristd grega, especialmente sob o dominio
otomano. Com a apresentacao detalhada das imagens do mosteiro, Kontopanagou e
KoulaKiotis percebem que houve uma ressignificacdo dessas figuras, mostrando como a
arte funcionou como ferramenta de resisténcia cultural e continuidade intelectual.

Em resumo, Filostrato, Novas Abordagens cumpre com exceléncia seu propdsito
ao apresentar novas perspectivas sobre retorica e filosofia na Antiguidade. O esforco
interdisciplinar da obra, refletido pela diversidade de autores que compdem os capitulos,
demonstram a complexidade da obra de Filéstrato por diferentes angulos. Apesar do
tradicional destaque da biografia de Apoldnio de Tiana, a obra da espago para outros
escritos importantes de Fildstrato, como Eikones, Heroico e As cartas de amor.

Algumas passagens podem ser mais complexas para leitores que nao sao
especialistas em Literatura Classica, especialmente as abordagens centradas na

Romanitas — Revista de Estudos Grecolatinos, n. 26, p. 211-218, 2025. ISSN: 2318-9304.



Leticia Aga Pereira Passos

217

analise textual e de narrativa presentes em grande parte dos capitulos. Porém, além
de ser indispensavel para aqueles que tenham interesse no tema, desde iniciantes até
pesquisadores experientes, uma publicagdo composta por académicos majoritariamente
brasileiros auxilia na disseminagcdo e ampliacdo dos estudos e pesquisas no pais. A
possibilidade de explorar mais perspectivas metodoldgicas, seja em areas como Historia
da Arte ou até mesmo na Arqueologia Historica, podem sinalizar para um futuro segundo
volume da obra, enriquecendo ainda mais a compreensao sobre o vasto e complexo

corpus filostratiano.
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