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RESUMO:

O intuito do presente trabalho sera debater os espagos espacializantes das praticas
simbolico religiosas do catolicismo popular sertanejo, na cidade de Juazeiro do Norte-
CE, que expressam de forma singular as manifestacGes simbolico religiosas do citado
grupo. Para realizar tal discussao apresenta-se uma sintese da contextualizacao histérica
de como se constituiu o grupo do catolicismo popular sertanejo, com base no processo
de apropriacdo territorial do Brasil e as formas simbdlico culturais assumidas pelo
grupo do catolicismo popular sertanejo para, posteriormente discorrer sobre as formas
simbolicas de espacializacéo das praticas religiosas do catolicismo popular sertanejo em
Juazeiro do Norte, tomando por analise duas localidades de expressivo valor para o
grupo sendo estas, a Capela de N. S. do Perpetuo Socorro e o Casardo do Padre Cicero.

Palavras-chave: Catolicismo Popular Sertanejo; Sistema Simbolico; Juazeiro do Norte.

GT —“10”: “Préticas culturais na producéo da cidade”
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1 INTRODUCAO
Para falarmos do que vem a se constituir no que chamamos aqui de catolicismo popular

sertanejo, torna-se necessario pensarmos tal questdo a partir de uma perspectiva
geohistérica do que hoje vem a ser o territdrio brasileiro, remontando ao inicio da
apropriacdo territorial através da ldgica de conquista implementada pela politica de
colonizacdo, ligada diretamente a uma perspectiva da economia-mundo, onde as
grandes coroas europeias intentavam por alcancar novas rotas comerciais e explorar
mercadorias de valor dentro do sistema mercantilista que se desenvolvia na época.
Nesse tocante o territério que hoje compde a Brasil foi explorado inicialmente pelos
portugués que legitimaram sua exploracao através do direito de conquista originaria, ou
seja, através da aquisicdo originaria reconhecida pela Igreja Catolica Europeia que
consideravam as novas terras como virgens, permitindo a Portugal implementar a
empreitada da politica de colonizacdo (ABREU, 1997).

No sentido dessa politica de trocas entre a Igreja Catdlica e a Coroa portuguesa, 0 que
se efetuava de fato era o direito a exploracdo das terras “descobertas” por parte dos

agentes colonizadores e a difusdo da fé crista catélica em um novo territorio:

[...] Os reis de Portugal possuiam a conviccdo bastante clara de que
cabia a eles a missdo de evangelizar as novas terras descobertas. A
representacao religiosa e politica se aglutinaram na conquista, posse e
ocupacdo do territorio. Esse poder ndo emanava da qualidade do ser
humano, sendo exercida por privilégio da escolha divina.
(ROSENDAHL, 2012, p. 31).

Destarte, os signos e simbolos denunciam essa perspectiva existente no processo de
apropriacdo territorial. Parker (1995) relata tal carater simbdlico existente na cruz que
era cravada nos estandartes dos diferentes colonizadores que se langcavam a alto mar,
denotando a concepg¢do de que os reis tinham a funcdo sagrada de expandir as crencas
cristas catolicas no intuito de salvar as almas, também pautando a empreitada comercial
de desenvolver a terra para as tratativas capitalistas, trazendo a “prosperidade”. Essa
visdo simbdlica é predominantemente reproduzida pela historia oficial, no entanto,

mascara e legitima uma funcéo perversa da apropriagéo colonial, exploracdo dos nativos
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e destituicdo das suas terras, acompanhada de genocidios e etnocidios, de modo que a
cruz se transfigura em espada (PARKER, 1995).

O primeiro encontro entre 0s agentes colonizadores e 0s nativos marcam o choque de
dois mundos distintos: o da cultura europeia cristd com os sistemas religiosos do
universo dos nativos, tidos como “pagdos”. Mais do que qualquer outro aspecto cultural,
Parker (1995) defende que as diferencas cultural-religiosas que marcam esses dois
universos distintos constituiram-se como um problema a alteridade cultural muatua. O
choque de dois mundos se deve pelo fato dos universos simbolicos de cada grupo
deixarem os sujeitos alheios as suas concepcdes culturais.

Nesse quadro de expansdo mercantilista e apropriagdo de novos territorios, 0s
portugueses se viam como o povo eleito por Deus, assim, deviam difundir os aspectos
ndo s6 econdmicos, principal empreitada na expansao do capitalismo mercantil, mas
também a conversdo ao cristianismo. Implantar o sistema religioso cristdo, desse modo,
ndo sO se apresenta como um processo de conversdo dos nativos a fé cristd, mas,
sobretudo, enquadra-los a um novo sistema cultural vinculado aos interesses da
expansdo capitalista mercantil.

Nesse contexto Igreja e Coroa atuaram fortemente como agentes colonizadores no
processo da conquista do territorio. Todo sistema juridico da época assentava-se
diretamente a obrigacGes religiosas, logo a sociedade que se forja é diretamente
vinculada ao catolicismo europeu. Esse discurso apresenta os ndo-crentes (pagaos)
como inferiores e adversos a fé catolica, logo deveriam ser confrontados e dominados.
Neste processo de conquistas, os antigos deuses da fé “pagd” ndo desaparecem, mas sdo
postos como idolos ou portadores de magia. Assim se desenvolveu a apropriacdo do
territério Americano onde os agentes coloniais exerciam a conquista politico-militar e
espiritual, dessa forma, assinala Parker (1995, p. 21) que: “[...] O processo de conquista
politico-militar repercute de tal forma no campo religioso que é acompanhado de uma
‘conquista espiritual’, que, por sua vez, legitima, estimula e d& sentido a referida
conquista profana”.

Com base no processo de apropriacdo e dominacédo territorial ocorrida em partes do

territério brasileiro, os nativos foram sendo 0s primeiros sujeitos convertidos no
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territorio brasileiro. Nao foi dado direito de escolha do sistema de crencas religiosa, mas
a Unica fé véalida era a catdlica europeia. Assim desenvolveu-se a conversdo, negando o
sistema de crencas religiosas dos nativos e lhes impondo uma nova viséo sacral, a crista.
A catequizacgdo dos nativos foi sendo realizada por dois grupos com base na politica de
colonizacdo do territério. O primeiro grupo formados pelo colonizador, o catélico
guerreiro e o segundo grupo constituido por padres missionarios de diferentes ordens
religiosas catélicas. Ambos partiram de métodos de cristianizacdo diferentes, do ponto
de como deveria ocorrer a conversao dos nativos: “Dado o sistema colonial vigente e o
regime do patronato, ndo passaram de esforcos desiguais e multiplos de controle
hegemdnico do Estado colonizador, por um lado, e modelos de evangelizacdo proprios
de uma vontade missionaria, por outro lado” (PARKER, 1995, p. 24).

Além das questbes dos aldeamentos e catequizacdo, os quais foram submetidos os
nativos, para entendermos o processo de constituicdo de uma forma do catolicismo
popular, devemos igualmente considerar os tragicos episédios que marcaram 0 processo
colonial a partir da logica de expansdo do capitalismo mercantil, sendo eles a utilizagédo
do tréfico negreiro e do trabalho escravo na expansdo da exploracdo econémica dos
territorios coloniais.

Da mesma forma que ocorreu com 0s nativos, 0s negros que foram trazidos a coldnia
eram submetidos a um processo selvagem de cristianizacdo na tentativa de destitui-los
dos seus sistemas religiosos originais. Assim como 0S nativos, 0S negros também
realizaram sua resisténcia nao se submetendo passivamente a catequizagdo. “Na base da
estrutura social, entre indigenas e mesticos, entre 0s negros, mulatos e cafusos, gerou-se
uma dinamica de criatividade religiosa que, a partir do seu proprio universo linguistico-
simbolico, reinventam uma expressdo religiosa para enfrentar sua nova situagdo”
(PARKER, 1995, p. 26).

Cabe pontuar o desenvolvimento desigual que ocorreu na ocupacdo do territorio:
enquanto o litoral desenvolvia uma economia politica de exploracdo da monocultura
agucareira, no interior do territorio, que se deu pela marcha de ocupacdo dos sertdes,

desenvolveu-se uma cultura de subsisténcia que dava suporte & producéo do litoral. Esse
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contexto econdmico também marcou a forma diferenciada pela qual foi realizada a
catequizacdo nessas areas longinquas do territorio.

Sob este contexto, para compreender a propagacao da fé cristd no interior dos sertdes,
torna-se importante entender a evangelizacdo do povo pelo povo mais do que a
compreensdo da evolucdo espacial dos bispados e da evolucdo das congregacdes. a
compreensdo do catolicismo popular que emerge no sertdo deve ser estudada com base
na cultura que foi sendo produzida neste espaco e ndo pela difusdo oficial dos
estabelecimentos religiosos. Sob essa otica devemos compreender o catolicismo popular
de sua originalidade que se deve a ressignificagdo dos simbolos, dos ritos, dos signos,
das crencas, etc.

O messianismo que desenvolveu-se no Brasil, principalmente no sertdo brasileiro, se
deu a partir da resisténcia dos grupos sociais marginalizados, inseridos no contexto
agrario e as concepgdes religiosas do catolicismo popular. Esses movimentos
produziram espacos de resisténcia no contexto que se evidencia a partir das relacfes
econémicas, distincdo de classes e do processo de evolucdo econémica do territorio
brasileiro. Suas crencas pautaram-se na ressignificacdo da narrativa religiosa do
catolicismo europeu, reapropriando o discurso com base em suas condi¢des de vida que
permitiram passar a acreditar na vida de um messias que os conduziram a uma "terra
sem males", essa concep¢do marca o grupo e ressurge sempre de forma ciclica.

Nesse tocante surgem varios movimentos de reafirmacéo do grupo social religioso que
buscavam melhores condic¢des de vida, principalmente quando sofriam com os grandes
periodos de seca que ceifavam a vida de milhares de sertanejos. A ressignificacdo dado
ao discurso religioso do catolicismo europeu fez emergir uma nova concepcao
simbdlico de catolicismo, o catolicismo popular sertanejo.

O que buscamos desenvolver até aqui deu-se na elaboracdo de um quadro teorico-
referencial para compreendermos a memoria hierofanica do catolicismo popular
sertanejo. Para chegarmos a essa concep¢do, tomamos por base as construcdes teoricas
de Cassirer (2004), que nos aponta como principio para a compreensdo do fenbmeno
religioso, ndo o tomar pela sua materialidade em si ou simplesmente pela sua forma de

espacializacdo, mas compreender a religido como uma forma de expressao simbdlica de
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um dado grupo religioso. A explicacdo do universo religioso ndo deve ter como ponto
de partida as questdes meramente de concepgOes da religido, ou seja, ndo como mera
substancia, mas deve-se entender sua forma, como se desenvolve no contexto cultural
de determinado grupo, de modo que alcancaremos, com maior forca, o objetivo de
analisar os fendmenos da religi&o.

Foi com este intuito que construimos uma linha de raciocinio sobre a constituicdo de
uma forma simbdlica de catolicismo aqui por nés tratado como catolicismo popular
sertanejo. N&o desenvolvemos uma analise da substancia religiosa que reveste o sistema
de crengas do grupo, mas uma construcao teorica baseada em diferentes autores que
estudaram o catolicismo popular ressaltando a justaposicdo (alguns autores utilizam-se
do termo sincretismo religioso para descrever tal contexto) de sistemas culturais que
permeiam desde nativos, negros, portugueses e missionarios inseridos num ambito de
desenvolvimento da economia-mundo no qual foram tratadas as diferentes perspectivas,
consolidando-se em uma nova forma simbdlica, o catolicismo popular sertanejo.

O catolicismo popular sertanejo encontra na localidade de Juazeiro do Norte uma base
da materializacéo de seu sistema de crencas religioso, a partir da hierofania que ocorreu
em 1889 que sé produziu efeitos para a coletividade de crentes do catolicismo popular
sertanejo porque era uma narrativa aceita por ela, os sistemas de linguagens que relatam

os fatos extraordinarios produzem sentido para o corpo coletivo do grupo religioso.

[...] O conhecimento humano é por sua prépria natureza um
conhecimento simbolico. E este traco que caracteriza tanto a sua forca
como as suas limitagbes. E, para 0 pensamento simbolico, é
indispensavel fazer uma distingdo clara entre o real e o possivel, entre
as coisas reais e ideais. Um simbolo ndo tem existéncia real como
parte do mundo fisico; tem um “sentido”. (CASSIRER, 2012, p. 96-
97).

Seu sistema simbolico, dada a forma que assumiu no processo de desenvolvimento pelo
qual passou, tornou aquele fendmeno inteligivel para uma coletividade que passou a
aceitar a manifestacdo do sagrado que ocorreu na regido. Se o grupo fosse outro, se
tivesse sido consolidado o processo de romanizagdo provavelmente ndo produziria o

mesmo impacto, como o que foi visto e que ainda é vivido em Juazeiro do Norte pelo
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grupo religioso do catolicismo popular sertanejo. Sem a compreensdo da forma cultural
do grupo, ficariamos encerrados apenas na analise da substancia do fenémeno, perdendo
a sua dimensé&o funcional.

No entanto, pela concep¢do da forma existente no catolicismo popular sertanejo, nos é
possivel observar a espacializacdo de praticas culturais do mundo simbdlico desse grupo
a partir de suas crencas, signos e ritos que se manifestam no espago sagrado de Juazeiro
do Norte, tornando-se verdadeiros documentos de meméoria hierofanica do fendbmeno
religioso do catolicismo popular sertanejo.

Nessa perspectiva de uma analise fundamentada na geografia da religido, ndo nos
limitamos a compreender as formas espaciais do fendmeno religioso, mas avangamos
no sentido de entender as estruturas estruturantes do fenémeno religioso (GIL FILHO,
2007) ligado ao catolicismo popular sertanejo. As formas materiais, nessa concepcao,
nos tém valor de analise no sentido em que se apresentam como documentos para a
compreensdo ndo sé do fendmeno religioso que se registra na hierépolis de Juazeiro do
Norte, mas de uma chave de leitura do proprio universo simbdlico do catolicismo
popular sertanejo, com base em sua forma cultural, pelo sistema simbolico religioso o
qual se reconhece o grupo.

Durkheim (2008), ao analisar as formas elementares de vida religiosa, acredita que nao
devemos procurar as explicacdes sobre os mitos no mundo fisico, posto que nédo estdo
encerrados nesse universo. Devemos, no entanto, buscar suas explicacdes nas projecoes
que sdo realizadas a partir da vida social do grupo religioso. Esse aspecto € bastante
presente na hierofania que ocorreu em Juazeiro do Norte. O que se fazia, por parte do
grupo, ao aceitar aquele fendmeno como transcendental, de carater divino, foi a
possibilidade de uma nova vida, ndo somente espiritual, mas de superar as dificuldades
impostas no universo social do periodo. A mesma linha de raciocinio pode ser
desenvolvida em Canudos, Contestado, no Caldeirdo do Beato José Lourenco, etc.

Sob esse aspecto da projecdo da vida social, como forma para a compreensao do mito,
acrescenta Cassirer (2012, pp. 135-136): “[...] O verdadeiro substrato do mito ndo ¢ um
substrato de pensamento, mas de sentimento [...]. Sua coeréncia, porém, depende muito

mais de unidade de pensamento do que de regras logicas”.
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Pensando em uma memoria hierofénica nessa l6gica, como pontuamos no inicio do
nosso trabalho, tal andlise permite entender a forma do catolicismo popular sertanejo
ndo sé em sua manifestacdo espacial, mas desde a sua prépria estrutura estruturante. A
hierofania de Juazeiro do Norte, transfigurada no “milagre da hostia”, nos aparece como
um documento para ler a forma cultural do catolicismo popular sertanejo que produziu,
em seu sistema simbdlico, através da linguagem, a ligacdo de um evento messianico. A
crenga na vinda de um Messias, de tempos em tempos, em um ritmo ciclico, esta
estruturada no imaginario simbélico dos crentes do catolicismo popular sertanejo e é
isso que faz com que atestem para a veracidade do fendbmeno, independentemente da
posicdo assumida pela Igreja Catolica. A forca desse fendbmeno pode ser vista nos
tempos e espacos sagrados que marcam a hieropolis de Juazeiro do Norte.

Assim, temos na analise da memoria hierofanica a materialidade espacial surgindo
como um documento para compreender um sistema religioso, aqui tratado como
catolicismo popular sertanejo, juntamente com outros documentos historicos que
permeiam o fendmeno, trazidos em nosso estudo, comparando producdes de diferentes
autores que se debrucaram sobre o catolicismo popular, pautando como se estruturou
desde a logica colonial.

Em vista disso, desenvolvemos nosso interesse pela hierofania e pelo espaco sagrado
existente em Juazeiro do Norte. O que buscamos analisar ndo € o fendBmeno em si, nem
a materialidade espacial sagrada existente na localidade — entendemos que ja ha valiosas
contribuicdes nesse sentido; o que queremos € partir dessa materialidade para avancar
na compreensdo da forma simbolica religiosa do catolicismo popular sertanejo e sua
forma de espacializacdo, assim, esses lugares sagrados que irradiam diversas praticas
devocionais nos abrem um campo de entendimento da geografia da religido para a
compreensdo da forma simbdlica religiosa do catolicismo popular sertanejo.

Vamos desenvolver essas perspectivas a partir de agora, analisando a materialidade
espacial dos lugares sagrados e as praticas devocionais praticadas como formas
narrativas, documentos que constituem ndo a memoria hierofanica de Juazeiro do Norte,
mas a memdria hierofanica do catolicismo popular sertanejo espacializada em Juazeiro

do Norte para além da anélise histdrica que apresentamos nos capitulos anteriores e,
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somando-se a esta, a materialidade sagrada, constituindo parte da narrativa do universo
simbdlico do catolicismo popular sertanejo a partir das praticas que ali se espacializam,
mas que n&do se encerram nesse lugar, sendo reproduzidas em outros espacos sagrados
que sejam assumidos como valor transcendental para a coletividade do grupo religioso
do catolicismo popular sertanejo.

2 A MEMORIA HIEROFANICA PARA ALEM DOS ESPACOS CONSAGRADOS
Intentamos agora por desenvolver uma analise da espacializacdo do sagrado em

Juazeiro do Norte. Como destacamos anteriormente, nossa percep¢do sobre a questdo
espacial do sagrado € vista como um documento que permite compreender 0 universo
simbolico do catolicismo popular sertanejo. N&o analisamos a espacialidade do
fendmeno em si mesmo, mas 0 que se pretende € partir do espaco sagrado para a
espacializacdo das praticas simbdlicas, ritos, signos e crengas, que s6 ocorrem pela
coeréncia narrativa que esta produz para uma coletividade, assim, € possivel analisa-las
para compreender a forma estruturante do catolicismo popular sertanejo tomando por
base alguns lugares sagrados existentes na hierépolis de Juazeiro do Norte. Nesse

principio, lembramos os dizeres de Merleau-Ponty (2011, p. 328) sobre 0 espaco:

[...] O espaco ndo é o ambiente (real ou I4gico) em que as coisas se
dispdem, mas o ambiente pelo qual a posicdo das coisas se torna
possivel. Quer dizer, em lugar de imagind-lo como uma espécie de
éter no qual todas as coisas mergulham, ou de concebé-lo
abstratamente com um carater, que lhes seja comum, devemos pensa-
lo como a poténcia universal de suas conexdes.

Sobre este aspecto, Cassirer (2004; 2012), dialogando com as ideias expostas de
Merleau-Ponty, observa que a compreensao espacial do sagrado ndo se da pela analise
do espaco como ambiente das coisas, mas do espaco enquanto fonte que pode revelar
toda a forca de um fenbmeno para o coletivo de sujeitos. Sdo 0s sujeitos que passam a
suportar e a interiorizar pela narrativa na qual se reconhecem, dado o sistema cultural
simbdlico do qual participam, tornando o espaco inteligivel e dando coeréncia ao
fendmeno — isto é o que Merleau-Ponty (2011) traduz como a passagem do “Espago

espacializado para espaco espacializante”.
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Para desenvolver nossa andlise, selecionamos dois lugares sagrados em Juazeiro do
Norte, partindo da materializacdo para buscar compreender a sua matriz relacional no
grupo do catolicismo popular sertanejo. A escolha desses lugares ndo se deu por simples
conveniéncia, mas a partir de observacdes de campo onde verificamos que, neles,
expressam-se um maior nimero de manifestacGes dos sistemas de crengas, simbolos,
signos e ritos do universo religioso do catolicismo popular sertanejo. A concepcao de
lugares sagrados é apresentada por Costa (2011, p. 32) da seguinte forma: “Através da
sacralizacdo e consagracdo, a religido cria a ideia de espago sagrado. Templos, igrejas,
cemitérios, montanhas, cidades-santuario sdo considerados lugares sagrados”. Dessa
maneira, com base nos principios citados, os lugares que selecionamos foram:

(i) A Igreja do Socorro. Esse lugar se irradia na localidade, pois é nele que esta
sepultado o Padre Cicero, tomado como lider carismatico do movimento religioso do
catolicismo popular sertanejo de Juazeiro do Norte. Novamente as praticas devocionais
se expressam nesse lugar, apresentando-se como uma narrativa do catolicismo popular
sertanejo reconhecido no interior do grupo religioso.

(if) O antigo Casardo do Padre Cicero, que guarda suas reliquias e que se reveste de
sacralidade na mentalidade do crente sertanejo do catolicismo popular sertanejo, com

base na concepcdo do Messias que € assumida pelo Padre (Figura 1).

Figura 1 — Igreja do N. S. do Socorro e Antigo Casardo do Pe. Cicero

Fonte: Acervo do autor.
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3 TUMULO DO PADRE CICERO (IGREJA N. S. DO PERPETUO SOCORRO)
A capela de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro apresenta-se como um dos lugares

mais visitados pelo romeiro durante os tempos sagrados existentes em Juazeiro do
Norte. O principal periodo de visitagcdo ao lugar sagrado ocorre na época da romaria de
Finados (iniciando por volta do dia 29 de outubro e estendendo-se até o dia 02 de
novembro, dia de finados).

A capela de N. S. P. Socorro se emana como transcendente para 0 romeiro pertencente
ao catolicismo popular sertanejo, ndo por ser um templo sagrado ligado a Igreja
Catdlica, assim como tantos outros existentes em Juazeiro do Norte. Essa igreja tem
uma forca transcendental impar para o romeiro, pois é neste local onde se encontra o
timulo do Padre Cicero (Figura 2).

Figura 2 — Tamulo do Padre Cicero (Capela de N. S. P. Socorro)
‘ L3 i

R
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Fonte: Acervo do autor.
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Como j& fizemos questdo de frisar anteriormente, a figura do Padre Cicero se
desenvolveu enquanto um lider carismatico e de um Messias para 0s sujeitos
pertencentes ao universo cultural simbolico do catolicismo popular sertanejo. Essa
transfiguracdo deve-se a estrutura e a forma pela qual o catolicismo popular sertanejo
foi formado e passou a assumir.

A construcdo da narrativa que permitiu a transfiguracdo do Padre Cicero em Messias ou
de “Santo dos Sertdes” para o romeiro do catolicismo popular sertanejo deu-se pelo
contexto colonial que foi explorado neste trabalho. Pontuamos também a questdo da
hierofania e sobre a sacralidade envolvendo o Padre e ndo a Beata. Enquanto o Padre
tem seu tumulo visitado pelos fiéis romeiros do catolicismo popular sertanejo, a Beata
foi desaparecendo da narrativa vinculada ao catolicismo popular sertanejo. O contexto
machista, racista e de uma estrutura social predominantemente patriarcal fez com que o
Padre Cicero tivesse 0s pré-requisitos para assumir a condi¢do transcendental e a
permanéncia desta nas narrativas da coletividade do catolicismo popular sertanejo,
enquanto que a Beata Maria de Aradjo, principalmente apds sua morte, foi deixando de
ter espaco na narrativa que a coletividade se reconhece. A Beata continua sendo
massacrada pelo contexto social no qual ndo se tem a certeza de onde se encontra seus
restos mortais e sequer é questionada tal problematica.

Quando defendemos, pautados em Cassirer (2004; 2012), a necessidade de compreender
a forma simbolica do grupo religioso, compreendemos a trama cultural que o constitui e
porque algumas narrativas sdo mantidas enquanto outras somem por nao terem um
reconhecimento para a coletividade.

O Padre Cicero, ao contrario, € reconhecido no contexto simbélico cultural religioso do
grupo e permanece como lider carismatico, “Santo dos Sertdes” e o Messias dos
sertanejos. A narrativa de muitos romeiros afirma que Padre Cicero ndo morreu, foi
apenas visitar Nossa Senhora das Dores para interceder por seus romeiros e ha de voltar
para reunir o seu povo em Juazeiro do Norte pela Serra do Horto. A reapropriacdo do
sistema simbolico do catolicismo romanizado novamente é tomada pelo grupo religioso
do catolicismo popular sertanejo, defendendo sua “Terra Santa”. Muitos romeiros,

inclusive, pdem a figura do Padre Cicero na trindade Santa “Padre, Filho e Espirito
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Santo”. A representacdo alcangada pelo Padre deu-se porque ele “[...] passou a
representar um simbolismo de resisténcia na luta pela sobrevivéncia, em um cenario
onde a propria vida dos crentes estava ameagada” (TOLOVI; ESTRELA, 2015, p. 971).
O tempo sagrado na localidade é, de certa forma, mantido pelas festas oficiais da Igreja,
havendo trés grandes romarias até Juazeiro do Norte, sendo elas: romaria de Nossa
Senhora das Dores, de Nossa Senhora das Candeias e de Finados, esta Ultima de maior
importancia para o universo simbolico religioso do catolicismo popular sertanejo. E o
momento mais intimo de visita do romeiro junto ao Padre Cicero, momento de
renovagao das esperancas. Pereira (2005, p. 37) atesta que “[...] a data da sua morte, 20
de julho [Padre Cicero], tornou-se motivo de peregrinacao ao local. Todo dia 20 de cada
més, sdo feitas muitas homenagens, oferendas, oragdes e preces ao ‘santo’. Mas o dia de
maior movimento ¢ o dia de finados™.

A vista disso, as romarias, isto é, as peregrinacdes ao lugar sagrado, si0 0 momento de
renovacgdo junto a divindade, uma forma de manter sempre vivo, do ponto de vista do
simbolico e da narrativa, a relacdo entre o grupo religioso e a divindade. As

peregrinacdes, assim:

[...] correspondem a necessidade que o fiel sente de fortalecer, a cada
tempo, um vinculo com o lugar sagrado a que se dedica. O
simbolismo espacial esta representado pelo culto, o ato de migrar para
o0 lugar sagrado, que culmina ndo apenas com isso, mas também com
um conjunto de circunstancias que compdem um sistema de ritos,
festas e cerimdnias que apresentam uma caracteristica em comum: 0
retorno periddico. O lugar sagrado exerce uma forca distinta que atrai
0 homem religioso. (COSTA, 2010, p. 42).

Como o Padre Cicero ndo é reconhecido como santo canonizado pela Igreja Catdlica
Romana, 0s romeiros passaram a ressignificar esse periodo como o momento de
reencontro com o lugar sagrado. Enquanto que nas outras romarias citadas o sistema de
ritos, festas e cerimbnias seguem uma outra concep¢do simbolica, no entanto, nao
impedindo o encontro do romeiro com o Padre Cicero, € no periodo da romaria de
finados que, desde 1934, ano da morte do padre, 0os romeiros se dirigem a Juazeiro do

Norte para visitar esse lugar sagrado e renovar suas promessas, junto aquele que
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consideram santo sertanejo. Nesse sentido, concordamos com Durkheim (2008, pp. 447-
448) ao citar que o rito serve para manter a vitalidade das crencas:

[...] para impedir que elas se apaguem das memdrias, ou seja, em
suma, para reverificar os elementos mais essenciais da consciéncia
coletiva. Através dele o grupo reanima periodicamente o sentimento
que tem de si mesmo e de sua unidade; a0 mesmo tempo, 0S
individuos sdo reafirmados na sua natureza de seres sociais. As
gloriosas lembrancas, revividas diante dos seus olhos e com as quais
se sentem solidarios, ddo-lhe impressao de forca e de confianca: fica-
se mais seguro da propria fé quando se vé o longinquo passado a que
ele remonta e as grandes coisas que inspirou.

O ato de visitar o Padre Cicero (visita ao tumulo) se inscreve no sistema religioso do
catolicismo popular sertanejo como uma forma de permanéncia e reavivamento do
simbolico, da narrativa que € reconhecida pela coletividade. Assim, periodicamente
reafirmam seus sistemas de crencas religiosas e dao significado a narrativa interiorizada
no sistema cultural religioso do grupo. O ato espacializante do rito, da devocéo, da festa
no espaco sagrado em periodos ciclicos do tempo sagrado, reforcam a imagem que o
grupo tem do sagrado e renovam seu sistema de crencas e suas narrativas. Diante disso,
“[...] o tempo sagrado estd ligado ao contexto das acdes simbdlicas articuladas as
dimensbes de iminéncia e transcendéncia. Sdo também metaforas estruturadas que
relinem as pessoas nas praticas rituais religiosos” (GIL FILHO, 2008, p. 70).

O tempo sagrado e as praticas espacializantes sdo a propria reafirmacdo do grupo
religioso. Os discursos que se apresentam na realidade cotidiana constroem as rupturas
qualitativas nas quais discernimos o sagrado. Tal contexto é bem exemplificado nas
praticas rituais e cerimonias prestadas ao Padre Cicero em Juazeiro do Norte.

Ademais, um momento marcante para o tempo sagrado que marca a hierdpolis de
Juazeiro do Norte deu-se pela reconciliacdo da Igreja Catdlica com o Padre Cicero
quando ela tomou um novo posicionamento a respeito das acdes realizadas pelo Padre,
apagando qualquer tipo de oposicdo. Posto isso, 0 que marca para 0 romeiro € a entrada
da imagem do Padre Cicero (um quadro retratando a fisionomia do padre) que foi
realizada nos templos religiosos em Juazeiro do Norte. Ao final da romaria de Finados,

que encerra na manhd do dia 02 de novembro (dia de finados), é realizado um pequeno
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cortejo (Mapa 1) entre a basilica de N. S. das Dores e a capela de N. S. P. Socorro, onde

0 quadro com a imagem do Padre Cicero é levada a frente do cortejo e fica em destaque

no altar.
Mapa 1 — Procissdo da Romaria de Finados — Juazeiro do Norte-CE
PROCISSAO DA ROMARIA DE FINADOS - JUAZEIRO DO NORTE-CE Projecéo UTM 3
SIRGAS 2000 @.
Fuso 24 :
0 45 90 lw 270 360m

By = ]

LEGENDA
#" Basilica N. S. das Dores
Praga do Socorro
Traeto da procissao

Fonte:
1. magem obtida no Google Earth Pro o
gecrTEtIrEnciaca

ELABORACAO:

Fonte: Elaborado pelo autor.

O fato da reconciliacdo do Padre Cicero ndo modifica em nada o sistema simbolico
religioso do catolicismo popular sertanejo, sua forma de compreender e vivenciar o
sagrado permanece a mesma. O que podemos atestar € para uma tentativa de
reaproximacédo da Igreja Catolica através do seu lider maior, o Papa (Papa Francisco),
com as massas populares, principalmente na América Latina. E um novo contexto no
qual a Igreja Catolica se encontra, levando a novas praticas.

Pensando novamente sobre as praticas devocionais que se materializam na capela de N.

S. P. Socorro, ja citamos que, por ser um templo religioso, este se apresenta como um
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espaco sagrado para o grupo do catolicismo popular sertanejo; contudo, o lugar sagrado
central, o lugar de maior transcendéncia que conecta o sujeito em contato com o divino,
é o tumulo do Padre Cicero. E para ele que o romeiro leva seus objetos a fim de
santifica-los e conversar com o Padre, atingindo o lugar da transcendéncia. Mesmo
estando em um templo religioso, a forma cultural simbdlica do grupo a qual pertencem
elege um lugar sagrado de maior valor transcendental, sobre esse aspecto simbolico
espacial: “[...] o espago sagrado, como espacialidade social do conhecimento, incorpora
a idéia unificadora do pensamento religioso no conceito de divindade” (GIL FILHO,
2008, p. 74, grifos do autor). Assim € 0 contexto ao qual se apresenta a capela de N. S.
P. Socorro, um espaco sagrado por ser um templo religioso do catolicismo, mas com um

lugar de destaque dentro do proprio contexto sagrado que é o tdmulo do Padre Cicero.

4 CASARAO DO PADRE CICERO
O outro espaco sagrado de analise para 0 nosso estudo o Casardo do Padre Cicero,

entendendo-o como um documento em que se espacializam as crencas, 0S ritos e 0s
signos, apresentando a forca do catolicismo popular sertanejo. O casardo tem
importancia para o universo romeiro, pois foi 14 que o Padre Cicero passou 0s ultimos
anos de sua vida. Também foi nesse local que recebia seus romeiros para abengoa-los.
Quando ja muito idoso, relata Queiroz (1976), o Padre aparecia duas vezes na janela do
grande casardo para abencoar os romeiros que aguardavam do lado de fora da
residéncia, formando uma multiddo.

O Casardo fica situado a Rua S&o José, rua esta que possui varios ranchos e pousadas de
romeiros, permitindo essa concep¢do de vivéncia proxima ao local de morada do
“padim”. Estabelecendo-se no entorno, um vasto comércio de artigos religiosos e nao-
religiosos, mas que sdo bastante procurados por romeiros (panelas, utensilios
domésticos em geral, tapetes, redes, etc.).

O Casardo foi transformado em um museu onde ficam expostas inimeras reliquias
ligadas ao Padre, desde livros, moedas e notas de diversos paises que recebia como
presentes de seus romeiros, utensilios domésticos, animais empalhados (que povoam o

imaginario popular pela cultura sertaneja), além de existir nos fundos da residéncia um
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enorme pordo que teria sido usado na conhecida “Guerra de 1914” ou “Sedicdo de
Juazeiro” para guardar mantimentos, armamentos € muni¢do utilizados na “guerra
santa”, defendendo o territério sagrado da “Nova Jerusalém”.

No dia da morte do padre, em 20 de julho de 1934, o Casarao ficou envolto de milhares
de fiéis que queriam se despedir do “padim” e prestar-lhes suas Ultimas homenagens. A
cama onde veio a falecer ainda hoje se encontra exposta em seu quarto. Nas visitas
realizadas pelos romeiros, a cama é um dos lugares de grande valor simbdélico no rito
realizado por eles. Muitos, ao adquirirem nas feiras e comércio ao redor do casardo
objetos religiosos ou mesmos outros objetos nao-religiosos, dirigem-se ao Casardo do
Padre Cicero, vao até sua cama e passam os objetos na cama do “padim” com o

proposito de benzé-lo (Figura 3).

Figura 3 — Romeiros em frente a cama do Padre Cicero

Fonte: Diario do Nordeste.

A crenca da bengdo do objeto da-se pelo reconhecimento no ritual que é realizado, ha
uma sacralizagdo na cama do Padre. O poder espiritual do Padre permaneceu naquele
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objeto, que passa a possuir um valor transcendental. Na perspectiva da compreensdo do
sistema simbolico religioso do catolicismo popular sertanejo, o que pode ser
apresentado em relagdo a esse objeto que é transfigurado em lugar sagrado sdo os
valores afetivos especificos atribuidos ao homem religioso. Dele, emana uma forca
mistica, transcendental.

Os objetos levados para serem benzidos junto a cama do “padim”, através da passagem
do objeto adquirido na cama, torna-o bento. Assim, alguns romeiros realizam a compra
de uma panela e a passam na cama como forma de abencoar o alimento para que este
nunca mais o falte; abencoar um tapete para ser colocado na entrada de casa visando
afastar os maus espiritos, objetos religiosos para levarem consigo, tercos e medalhas
que se transfiguram em objetos sagrado de protecao.

O contexto que se observa nesse ritual realizado pelo romeiro que, ao comprar um
objeto, seja religioso ou ndo, busca benzé-lo junto a cama do Padre como forma de levar
consigo um pouco daquela forca transcendental, mistica. Podemos destacar também o
contexto social, pois, novamente, 0 que se percebe é a cultura na qual se vivencia o
catolicismo popular sertanejo e o seu sistema de crencas reforcados pela linguagem do
grupo. Buscar essa for¢a na “Terra Santa” livra-0s dos males terrenos.

Ao analisar esses dois espacos sagrados na hierépolis de Juazeiro do Norte, é possivel
notar a espacializacdo das préaticas rituais e devocionais do sistema de crenca, a
materializacdo dos simbolos e signos reforcando o sistema simbolico religioso ao qual

pertencem os sujeitos do catolicismo popular sertanejo.

5 CONSIDERACOES FINAIS
No contexto até aqui abordado pode-se afirmar uma identidade religiosa existente entre

varios sujeitos que se reconhecem em uma narrativa comum, em uma coletividade, de
maneira que podem ser condicionados a uma determinada temporalidade e
espacialidade sagrada. A materialidade da religido e as representacbes espaciais
realizadas pelos sujeitos nos permite apresentar a identidade do grupo religioso — neste

caso, o catolicismo popular sertanejo.
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A vista disso, o sistema religioso é permeado por uma linguagem que é transmitida pelo
grupo no qual estrutura outro sistema simbolico — aqui temos a religido do catolicismo
popular sertanejo. Ao tratar da identidade religiosa, Gil Filho (2008, p. 83) salienta que:
“[...] ao destacarmos a identidade religiosa, também estamos diante de uma construcdo
que remete a materialidade historica, a memdria coletiva, a espacialidade da propria
revelacao religiosa processada em determinada cultura”.

E nessa conjuntura que defende-se a concepcdo de memodria hierofanica. Quando parte-
se da compreensdo que estrutura o grupo, a partir da sua forma simbolica inserida no
contexto cultural ao qual foi constituida, este grupo produz uma coeréncia utilizando-se
da forma simbdlica da linguagem para construir seu sistema cultural no qual a religido
expressa-se como uma forma simbolica de uma coletividade de sujeitos pertencentes a
um mesmo grupo cultural. A narrativa que é produzida permite o reconhecimento do
sagrado a coletividade, dado o sistema cultural comum do grupo.

Posto isso, as formas simbdlicas religiosas, ao serem reconhecidas pela coletividade do
grupo religioso, aqui entendidos a partir do catolicismo popular sertanejo, véo
espacializar suas praticas religiosas, ritos, signos e crencas em determinados espacos e
tempos sagrados, que sao reconhecidos por essa coletividade: “[...] [O] espago sagrado ¢
produto da consciéncia religiosa concreta, e, nesse contexto, ndo € possivel a separacao
entre a posicdo e o conteddo, pois o Ultimo parte de uma consciéncia do vivido
plenamente sensivel” (GIL FILHO, 2008, p. 71, grifo nosso).

Uma coletividade, um grupo cultural, para resistir e sustentar seu sistema simbolico,
precisa fazer com que seus sujeitos se reconhecam pertencentes a essa realidade
cultural, assim é onde participa a memoria, ndo entendida aqui apenas pela oralidade
dos sujeitos que compdem o0 mesmo grupo — a linguagem também compde o sistema
simbolico, mas a espacializacdo das praticas culturais, no caso em tela a religido da
suporte a permanéncia e ao reconhecimento dos sujeitos aquele grupo religioso.
Destarte, 0s espacos e lugares sagrados nos quais ocorrem as espacializacdes das
praticas religiosas do grupo apresentam-se como documentos da narrativa que compdem
a memoria hierofanica a qual o grupo se reconhece. Este é 0 caso aqui estudado com

base no catolicismo popular sertanejo.
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