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Resumo: O artigo prop8e uma leitura que entrelaga O Processo Civilizatorio, datado de 1968,
e O Povo Brasileiro, cuja primeira edicéo € de 1995, ambos de Darcy Ribeiro, a fim de refletir
sobre alguns aspectos presentes no debate contemporaneo acerca das interpretacbes do
Brasil, tendo em vista a formulacdo de uma critica imanente de nossa condi¢cédo periférica. A
partir de seu esforgco em escrever uma nova teoria global explicativa do processo histérico que
dé conta das especificidades de doze processos civilizatérios, com dezoito formacfes
socioculturais distintas, dentre as quais os povos americanos, Darcy defende a nogdo de um
povo novo nascido como resultado dos processos de desindianizagdo, de desafricanizacdo e
de deseuropereizacdo na América Latina. Ao contrdrio das leituras menos atentas, Darcy
Ribeiro, fiel & dialética histérica materialista, desafia essencialismos e determinismos e coloca a
histéria a favor da formagao do povo brasileiro. Um povo nascido “ninguém” reinventa-se, em
sua dura condigdo colonial, e retoma a autonomia de seu desenvolvimento, ndo mais
confundido com a modernizacdo reflexa que apenas acentua o atraso como condenagéo
perpétua. Ao combinar destino com vontade, o antrop6logo atesta sua dupla vocagéo,
académica e politica, sintetizadas no intelectual publico, que ndo teme tomar posicdo nas

contendas de sua época.
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cultura e sociedade na América Latina (2008), organizada por Pablo Rocca e

publicada no Brasil pela UFMG que

...a maior tristeza de um povo colonizado é sentir-se condenado a ndo superar 0s
limites da colonizacéo, a viver de empréstimo, como luz refletida. Seu maior desejo é o
de alcancar a luz prépria, porém sem nunca atinar muito bem para quais armas deve

usar para realizar este anseio (RAMA, 2008).

A capacidade de um povo interpretar sua prépria situacdo € instrumento
simbdlico para sua atuacdo na historia, para a organizacdo de valores e
interesses comuns. Mesmo se vém dos estratos dominantes os parametros de
normatizacao da sociedade, ndo ha de se subestimar os estratos subordinados
no modo como recepcionam as idéias produzidas. Antes, toda recepcao implica
uma reelaboracéo, quem sabe, transformadora ou mesmo opositora. No caso
brasileiro, ou no caso latino, as marcas da opressao puderam ser tematizadas

apenas a partir do século 19.

N&o apenas pela forca do discurso Unico que as ocultava, mas também em
razdo dos sujeitos narradores da dor que para verbaliza-la haveriam de vencer
a si mesmos e seu esquecimento: “relembrar nunca € um ato tranquilo de
introspeccdo. E um doloroso se relembrar, uma reagregacdo do passado
desmembrado para compreender o trauma do presente” (Bhabha, 2007:101).
Ainda assim, Glaucia Villas Bbéas vem ratificando em seus estudos que a busca
da compreensédo de sua propria sociedade e o desejo de intervir nos rumos de
seu desenvolvimento marcam incontestavelmente ha mais de um século o
esforco intelectual brasileiro de producdo de modelos interpretativos desta

chamada modernidade periférica (2003:115).

Dai que fazer estudos comparativos do pensamento social de lingua
portuguesa e de lingua espanhola contém um gérmen de criatividade social
que geracdes que nos antecederam puderam experimentar em condicdes as

vezes as mais inospitas, mas de consequéncias férteis, para o
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desenvolvimento de uma cosmovisdo do ponto de vista dos paises do sul.

Neste movimento, situou-se Darcy Ribeiro.

Advindo da Escola de Sociologia e Politica, em Sao Paulo, onde se formou
sobretudo ouvindo os Seminarios ministrados por Herbert Baldus, Darcy
Ribeiro compreendeu a vocagdo da Antropologia em sua competéncia para
“elaborar uma teoria sobre o humano e sobre as variantes do humano e
melhorar o discurso dos homens sobre os homens™ (1997:06). Deste intento,
numa leitura que entrelaca O Processo Civilizatério, datado, conforme se disse,
de 1968, ao O Povo Brasileiro, cuja primeira edicdo data de 1995, minha
reflexdo, sem a minima pretensdo exegética, quer, contudo, rever alguns
aspectos levantados por Darcy de modo a se atentar para seus possiveis
sentidos no debate contemporaneo acerca das interpretacdes do Brasil tendo

em vista a formulacdo de uma critica imanente de nossa condicao periférica.

1. Darcy Ribeiro e o materialismo histérico e dialético.

No prefacio a quarta edicdo venezuelana de O processo civilizatorio, Darcy nos
narra que sentiu medo do desastre de uma empreitada daquela magnitude:
reescrever a teoria da historia. Foi, em suas palavras, “sua raiva possessa
contra todos os que pensam que intelectual do mundo subdesenvolvido tem
que ser subdesenvolvido também” (Ribeiro, 2001:23) que salvou da morte
precoce aqueles primeiros escritos, apds 0 recebimento de um primeiro e
arrasador parecer de uma importante editora internacional. Em 1968, porém, O
processo civilizatorio era editado pela primeira vez pela Smithsonian Institution
— a mesma das obras de Lewis Morgan, de quem Darcy era leitor — e suas
idéias publicadas receberiam, depois, quinze novas edi¢cdes em varios idiomas

gue espalharam pelo mundo cerca de 160 mil exemplares.

Anisio Teixeira na apresentacdo de O processo civilizatério (Ibid.,13) também

faz referéncia ao fato desta obra ter sido escrita a partir do terceiro mundo sem

% O destaque é meu.
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que tal condicdo impusesse a seu autor alguma espécie de subordinacéo
mental. Anisio observava em circulos intelectuais brasileiros, em sua
demasiada lucida consciéncia de nosso subdesenvolvimento, de um lado, o
tom irbnico e um tanto leviano daqueles que preferem nado se levar tdo a sério
para escapar ao que veriam como ridiculo, afinal, diriam: o Brasil ndo é sério.
Uma humildade mal-contada que impede indubitavelmente a participacdo
autbnoma no debate internacional; de outro lado, também reconhecia entre
nossos intelectuais uma soberana arrogancia dos que se consideram
superiores ao meio ambiente onde nasceram, a mesma prepoténcia com que

encaram essa choldra que é seu pais (Ibid.,13).

Distintamente, Darcy, informado pela contundéncia do debate nacional-popular
sobre a identidade cultural e influenciado pelas idéias anticolonialistas em
movimento nos anos 1950, percebia na antropologia, ndo menos que as
demais disciplinas cientificas, a tensdo permanente com a dimensao
ideoldgica, provedora, por conseguinte, de conteddos emancipadores ou
justificadores da ordem social vigente. Eis que fez suas escolhas e buscou uma
teoria da histéria alternativa, materialista e dialética, que pudesse explicar os
povos orientais, 0s povos arabes e, também, os latino-americanos, aos quais

se dedicou.

Como classificar, uns em relacdo aos outros, os povos indigenas, que variavam desde
altas civilizacdes até hordas pré-agricolas e que reagiram a conquista segundo o grau
de desenvolvimento que haviam alcancado? Como situar, em relagdo aos povos
indigenas e aos europeus, os africanos desgarrados de grupos em distintos graus de
desenvolvimento para serem transladados a América como mao-de-obra escrava?
Como classificar os europeus que regeram a conquista? Os ibéricos, que chegaram
primeiro, e os nérdicos, que vieram depois — sucedendo-os no dominio de extensas
areas —, configuravam o mesmo tipo de formacao sociocultural? Finalmente, como
classificar e relacionar as sociedades nacionais americanas por seu grau de
incorporacdo aos modos de vida da civilizacdo agrario-mercantil e, jA agora, da
civilizacéo industrial? (RIBEIRO, 2001:8-9).
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Darcy Ribeiro expde, em sintonia com o clima intelectual de sua época,
marcado por uma aposta no desenvolvimento em sua competéncia de
superacao da persisténcia do colonialismo de diversos tipos, que a evolucéo
humana est4 em aberto, dai a esperanca como possibilidade. Adquirindo uma
diversidade de feigBes tecnoldgica, social e ideoldgica no processo de
mudanca social, baseada nas transformagdes das relagbes do homem com a
natureza e com 0s outros homens, a historia humana como a histéria das
interacbes competitivas que compdem um certo modo de producao € tensa, de
onde decorre sua qualidade dialética. Até hoje, o desenvolvimento material ndo
trouxe a experiéncia da liberdade para um amplo contingente humano é o que
constata Darcy. Ao contrario, a contradicdo entre o crescimento das forcas
produtivas e a dominacdo progressiva de uma classe sobre outra geraram uma
aparentemente irrefreavel proletarizacdo, estendida para nagfes inteiras,

usurpadas em sua autonomia.

A histéria opera, de fato, como uma sucess@o de interagbes competitivas destes
componentes dos modos de produgdo, cada um dos quais, ao se alterar, afeta os
demais e lhes impde transformacdes paralelas, configurando situacdes complexas que
nunca sao rigidamente deterministas nem linearmente evolutivas. Uma produtividade
humana acrescida, que torne o homem capaz de produzir excedentes sobre o
consumo, ndo conduz a liberdade, mas a escraviddo e as guerras de dominacgdo. Estes
efeitos sociais constritivos, operando, por sua vez, como um incentivo a criagdo de
formas ampliadas de mutualidade, permite estruturar unidades sociais cada vez
maiores, ativadas por dois processos basicos. Primeiro a estratificacdo da sociedade
em classes e, mais tarde, sucessivas reordenacdes das relag6es de producdo e a
correspondentes transfiguracdes das classes sociais. Segundo a interagdo conflitiva
entre sociedades tendentes a conduzir & dominacdo das mais avancadas sobre as mais
débeis ou atrasadas e a conversdao destas Ultimas em proletariados externos dos
nucleos céntricos (RIBEIRO, 1978:83-84).

O curso da expansao ibérica pelo mundo expressa conquistas de territorios sob
a ideologia de processos civilizatérios. Uma nova forma de luta de classes da-
se continuamente na deculturacdo dos povos subordinados, seja pela

destruicdo fisica ou pelo desenraizamento de suas matrizes étnicas em
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formacdes mercantil-escravistas no novo mundo. Dialeticamente, porém, este
mesmo processo promove a transfiguracao étnica e as expansoées civilizatorias
de formacdes socioculturais singulares, movimentos, pois, de criatividade

cultural quer no plano da técnica quer no plano institucional.

De um lado, verifica-se a subordinacdo expressa na atualizacdo historica; de
outro, a reinvencao possivel pela aceleragdo evolutiva. O primeiro movimento
define a insercdo subalterna de povos atrasados em formacgdes socioculturais
estruturadas e sistemas tecnologicamente superiores, implicando efetiva perda
de autonomia ou mesmo destruicdo de uma sociedade como entidade étnica.
Através da aceleracdo evolutiva, contudo, tem-se a possibilidade do
desenvolvimento autdnomo que supde renovacgao, acao transformadora, ativa,
capaz de erigir povos novos, idéias e praticas inéditas porque hibridas. Tratar-
se-ia da mobilizacdo de fatores enddgenos e/ou exdgenos, tanto faz, pela
criatividade e conhecimento da prépria sociedade acerca de suas
necessidades e propdsitos. No que concerne a uma revolucdo tecnoldgica,

haveria de se dar em novos moldes.

Em oposicdo aos julgamentos dos fendmenos culturais em condicbes de
subdesenvolvimento como determinados por causas atavicas das respectivas
formacbes econdmico-sociais, Darcy verifica na agéncia humana a

competéncia para evidenciar que

...a posicdo em que se encontra uma sociedade ndo corresponde a qualidades inatas
ou a qualidades imutaveis de sua cultura, sendo, em larga medida, a circunstancias
susceptiveis de transformacéo (RIBEIRO, 1978:135).

E capaz assim de escrever uma nova teoria global explicativa do processo
historico a fim de dar conta das especificidades de doze processos
civilizatorios, com dezoito formacgdes socioculturais distintas, dentre as quais 0s
povos americanos a fim de que estes pudessem se ver contemplados, néo

como pré-estagios civilizatérios, mas como pélos atualizados de um mesmo
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sistema econdmico moderno. Cerca de 10 mil anos da histéria da humanidade
ganham inteligibilidade no esfor¢co classificatorio de Darcy que, nha
instrumentalizagéo dos conceitos complementares de aceleragao evolutiva e de
atualizacao historica (modernizacédo reflexa) desvela a coetaneidade dos povos
avancados e dos atrasados, sabendo que o hoje deles ndo € o nosso amanha
(Silva Jr., 2005).

Destacando os elementos de criatividade nas culturas como, por exemplo, os
modos de intervencdo na natureza para a producdo de bens e para a
institucionalizagdo de novas relagbes sociais, considera-os, em sua co-
determinacao, como critérios de comparacdo de sociedades. Elege, é fato, o
desenvolvimento tecnolégico como critério basico da construcdo de nosso
esquema de evolucao sociocultural em sua proposta de uma histéria critica da
tecnologia, entendendo o subdesenvolvimento como produto de um processo

de incorporacao histérica.

A multiplicidade das formas de producdo num mesmo territorio é caracteristica
assim das chamadas sociedades incorporadas nas quais a l6gica a presidir as
diferentes formas de organizagdo do trabalho é a sua exploracdo mais
eficiente. Por isso, a totalidade da estrutura do subdesenvolvimento ndo pode
ser rompida sendo através da gestacdo de uma sociedade capaz de se
acelerar evolutivamente para se incorporar autonomamente as sociedades
futuras. Mas, cabe precisar o neoevolucionismo de Darcy Ribeiro tendo por
referéncia sua declarada filiacdo ao materialismo historico e dialético. Para ele,
pensar evolutivamente a realidade social ndo implica necessariamente o

evolucionismo dos pensadores classicos dessa tradicdo no século 19:

...quando nao se conta com uma teoria explicita da evolugao, se corre o grave risco de
cair num evolucionismo irresponsavel por si mesmo, porque inexplicito (...). Isso &,
alids, o que se faz habitualmente sem maiores consequéncias. Fazé-lo, porém,
pretendendo ser expressamente antievolucionista é pecado de indigéncia tedrica.
(RIBEIRO, 2001:29).
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Cabe enfatizar que sua abordagem historico-estrutural ndo pressupde uma
histéria unilinear, mas, tal como nos Grundrisse, “assinala que o rompimento
evolutivo da condi¢do primitiva pode assumir diversas fei¢cdes, conforme o tipo

de propriedade que o dinamize” (lbid.,36. O destaque é meu).

Mesmo para as formacgOes correspondentes ao periodo que se segue a conquista e
avassalamento dos povos pré-colombianos, ndo contamos com categorias teoricas
adequadas. Seriam ‘escravistas’ as sociedades coloniais e os estados estruturados
depois da Independéncia? Seriam “feudais” ou “semifeudais”? Seriam “capitalistas”?
(RIBEIRO, 2001:8-9).

Entre o primitivismo e a civilizacdo ndo ha uma sequéncia evolutiva uniforme,
dai as distintas formacfes socioculturais. Conceitos tais como escravismo,
feudalismo, capitalismo e socialismo explicativos da civilizagcdo européia, ainda
que levando em conta suas diferenciacdes étnico-nacionais, revelam-se
estreitos compreensdo do mundo social ndo-europeu, tais quais as civilizacdes
egipcia, arabe, maia, inca, cujas linhas de desenvolvimento historico revelam

modos de ser e viver inéditos.

2. O Povo Brasileiro: a antropologia dialética de Darcy Ribeiro.

Apenas no final do século 19, inicia-se um movimento intelectual que propde o
reconhecimento da singularidade das regifes nativas, a aceitacdo de suas
diferencas das metropoles, a partir da matriz culturalista que viria a impregnar o
pensamento de Franz Boas e sobre a qual teorizaria Malinowski. Gilberto
Freyre responde explicitamente aos ensinamentos de Boas na diferenciacao
fundamental entre raca e cultura e admite a transculturagdo — contrariando o
pensamento das elites locais temerosas de um rebaixamento — em seu papel
criativo na invengao da nova cultura mestica latino-americana (Rama, 2008).
Darcy Ribeiro, também inspirado por Boas, Herskovits, Kroeber, Lévi-Strauss,
identificard no povo brasileiro um novo género humano, fruto do "atroz

processo de fazimento do nosso povo" (Ribeiro, 1995:20).
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Em artigo anterior (Miglievich & Silva Jr., 2008), pode-se registrar que a adeséo
ao materialismo historico e dialético, portanto, a atencdo as configuracdes e
metamorfoses das sociedades em planos analiticos ndo estudados por Marx e
Engels, afasta o pensamento darcyniano de qualquer essencialismo na
percepcdo do povo brasileiro. Impede-o de se tornar condescendente a uma
apreciacao refinada do arcaico numa postura nostélgica que so floresce nas
sociedades dependentes e atrasadas. Certamente, para Darcy, nada ha de
natural na conformacéo de um povo e também nada ha de estatico. Falamos

de processo, da historia como processo.

Por forca do primeiro processo (diferenciacéo), as sociedades tendem a multiplicar
seus contingentes populacionais, a desdobrar as entidades étnicas em que estes se
aglutinam e a diversificar seus respectivos patrimdnios culturais. Por for¢ca do segundo
processo (homogeneizacéo), porém, essa diversificacdo, em lugar de conduzir a uma
diferenciacdo crescente dos grupos humanos, conduz a homogeneizacdo de seus
modos de vida através da fusdo das entidades étnicas em unidades cada vez mais
inclusivas e da construgdo de seus patriménios culturais dentro de linhas paralelas,
tendentes a uniformiza-las’ (RIBEIRO, 2001:42-47).

Darcy Ribeiro desenha um povo que nasce de continuos e violentos atos que
vém a caracterizar a historia de nossa unificagcao politica. Intitula o capitulo que
inicia a segunda parte de seu livro O povo Brasileiro (1995) significativamente:
Brasil: criatério de gente. E o antrop6logo Darcy que fala da instituicdo social
que explica o Brasil em seu nascedouro: o cunhadismo. Esta antiga prética
indigena para incorporar estranhos a sua comunidade consistia em |hes dar
uma moca india como esposa. Assim que o homem estranho a tribo a
assumisse deixava de sé-lo e estabelecia-se, automaticamente, mil lacos que o
aparentavam a todos os membros do grupo. Isso se alcancava gragas ao
sistema de parentesco classificatorio dos indios, que relaciona, uns com os

outros, todos os membros de um povo.

* Os parénteses sdo meus.
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Como cada europeu posto na costa podia fazer muitissimos desses casamentos, a
instituicdo funcionava como uma forma vasta e eficaz de recrutamento de méo-de-obra
para os trabalhos pesados (...). A funcdo do cunhadismo na sua nova insercao
civilizatéria foi fazer surgir numerosa camada de gente mestica que efetivamente
ocupou o Brasil. (...) Sem a pratica do cunhadismo, era impraticavel a criacdo do Brasil
(RIBEIRO, 1995:83).

O brasileiro nasce no processo de distincdo de suas matrizes originais,
hostilizado e, também, hostil. O mameluco rejeita a mée india que Ihe deu a luz
e ople-se aos irmaos de sangue das Américas a0 mesmo tempo em que €
desconhecido por seu pai branco e banido entre os irmdos de ultramar.
Oprimido e opressor, a contradicdo constroi a identidade dos brasilindios
chamados mamelucos pelos jesuitas espanhdis, termo originalmente referido a
uma casta de escravos que os arabes tomavam de seus pais para criar e
adestrar em suas casas-criatérios, onde cresciam os mamelucos até que “se
revelassem talentosos no exercicio do mando e da soberania islamica sobre o

povo de que foram tirados” (Ibid.,108).

Os brasileiros-brasilindios-mamelucos expandem o dominio portugués na
constituicdo do Brasil, castigando as gentes de sangue materno. Interrompe-se
assim a linha evolutiva prévia das populacbes indigenas subjugadas como
mao-de-obra servil de uma nova sociedade integrada numa etapa mais elevada
da evolucdo sociocultural. Tem-se ndo a assimilacdo étnica, mas sua
integracdo. O segundo caso se da pela atualizacdo histérica, a saber,
incorporacdo — e nao reunido - com a perda da autonomia étnica dos nucleos
engajados. Na usurpagédo da identidade étnica, sobrevive a nova etnia —
nacional. “No processo de formacgao e transformacéao das etnias, do isolamento
a integracdo, com todas as suas consequéncias de mutagdo cultural e social e
de redefinicdo do ethos tribal” (Ribeiro, 2005:28), nasce o0 povo brasileiro. Nao

menos dolorosa é a transfiguragédo étnica que fez nascer o brasileiro-mulato.
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Os primeiros contingentes de negros foram introduzidos no Brasil
provavelmente a partir de 1538. Com o desenvolvimento da cana-de-agucar é
que passaram a chegar em grandes levas constituindo-se no grande negocio
dos europeus, em que imensos capitais eram investidos (Ribeiro, 2005:161).

A empresa escravista, fundada na apropriagdo de seres humanos através da violéncia
mais crua e da coercdo permanente, exercida através dos castigos mais atrozes, atua
como uma mo desumanizadora e deculturadora de eficacia incomparavel. Submetido a
essa compreensao, qualquer povo é desapropriado de si, deixando de ser ele préprio,
primeiro, para ser ninguém ao ver-se reduzido a uma condicdo de bem semovente,
como um animal de carga; depois, para ser outro, quando transfigurado etnicamente na
linha consentida pelo senhor, que é a mais compativel com a preservacao dos seus
interesses (RIBEIRO, 1995:118).

Darcy se interroga, como podemos nos fazé-lo, acerca de como pretos e indios
submetidos a tal processo de deculturacdo puderam permanecer humanos
uma vez que a racionalidade do escravismo é oposta a condicdo humana —
ora, lembro: a razdo instrumental nenhum compromisso possui com valores
morais. Ele mesmo responde que a submissao apenas pode ser explicada pela
forca da opresséo que exigiu a mais fervorosa vigilancia e o uso constante dos
castigos preventivos capazes de levar o ser humano a se esquecer de si°.
Exalta a fuga como a mais forte motivacdo do cativo para se manter vivo.
Destaca o principal dos conflitos havidos na histéria brasileira: o racial que néao
oculta, ao contrario, os elementos classistas®. Antagonismos estes que
alcancavam o carater mais cruento no enfrentamento dos negros a seus

senhores. Palmares € o caso exemplar do enfrentamento inter-racial que,

também, continha um projeto de sociedade na forma do igualitarismo e da

® Aqui eu proponho um didlogo com a teoria do reconhecimento tal como vem sendo formulada
por Axel Honneth h& alguns anos com o propésito de renovagdo da teoria critica de modo a
revermos nossa compreensdo acerca dos processos de luta (por reconhecimento) que forjam
ontem e hoje a identidade do Brasil-nagéo.

® Acerca da democracia racial brasileira, Darcy é objetivo: “O espantoso é que os brasileiros,
orgulhosos de sua tdo proclamada, como falsa, ‘democracia racial’, raramente percebem os
profundos abismos que aqui separam os estratos sociais. O mais grave é que esse abismo nao
conduz a conflitos tendentes a transpé-lo, porque se cristalizam num modus vivendi que aparta
os ricos dos pobres, como se fossem castas e guetos” (RIBEIRO, 1995:24).
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economia solidaria. A pronta acdo repressora que sustenta o latifindio e as

lutas dos subalternos constréem, num sé tempo, o Brasil.

Diferenciada e autbnoma em seu processo de desenvolvimento, esta célula
cultural neobrasileira pode ser notada a partir de meados do século 16,
associada ao modo de produgédo agucareiro. Nada aqui, postula Darcy, por
mais que se forcasse um modelo ideal de europeidade, aproximava-se deste,
nem poderia. As feitorias ultramarinas destinadas a produzir géneros exoticos
de exportacao e dai extrairem seus valores pecuniarios, dirigida por vontades e
motivacOes externas e uma comunidade cativa em tudo se diferenciavam da
colonizagdo européia nos paises centrais’. Mas, este é o Brasil que se
construia a si mesmo em consonancia a sua base ecoldgica e as suas formas

de producéo.

O brasilindio como o afro-brasileiro existiam numa terra de ninguém, etnicamente
falando, e é a partir dessa caréncia essencial, para livrar-se da ninguendade de néo-
indios, ndo-europeus e ndo-negros, que eles se véem for¢cados a criar a sua propria

identidade étnica: a brasileira (lbid.,131).

Darcy defende a nocdo de um povo novo nascido na maioria dos paises da
América Latina resultado dos processos de desindianizacdo do indio, de
desafricanizacdo do negro e de deseuropereizacdo do europeu (1995:20). Um
pais de mesticos, 0s quais ndo sdo iguais aos seus ascendentes de uma ou
outra etnia, portanto, uma nova etnia nacional, dos indios e dos africanos
mortos, dos mamelucos, caboclos e mulatos que, sem identidade, plasmaram a
identidade do brasileiro, “dinamizada por uma cultura sincrética e singularizada

pela redefinigdo de tragos culturais delas oriundos” (Ribeiro, 1995:19).

Dentro do seu dominio, o poder do senhor de engenho estendia-se a

sociedade inteira cujas elites integravam um sistema Unico a reger a ordem

! Darcy Ribeiro nao verifica nas coldnias dos Estados Unidos, Canada e Austrdlia o surgimento
do que chamou “género humano novo” uma vez que, a seu ver, naqueles paises houvera tao
apenas povos europeus transplantados. Cf. Darcy Ribeiro. O povo brasileiro, 1995, p. 453.
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econdmica, politica, religiosa e moral, conformando uma oligarquia a qual se
juntava a camada parasitaria de armadores e comerciantes, exportadores de
acucar e importadores de escravos - que era também quem financiava os
senhores de engenho. Uma cupula homogénea congregava interesses internos
e externos e submetia a estes um nao-povo que se denominou brasileiro e
precisou realizar um “esforgo inaudito de auto-reconstrucdo no fluxo do seu
préprio desfazimento” (Ribeiro, 1995:118), sem ter para se guiar 0S manuais
das civilizagcdes do Velho Mundo. Nada h& de determinismo na dialética
darcyniana: “nosso passado, ndo tendo sido o alheio, nosso presente ndo era
necessariamente o passado deles, nem nosso futuro num futuro comum”
(Ibid.,13).

O trabalho de construcdo do Estado pelas elites brasileiras do século 19,
iniciado com a vinda da burocracia administrativa metropolitana de Lisboa para
o Rio de Janeiro e consolidado na alianca dos interesses das elites provinciais
e governo central, jamais se confundiu com a gestagcao do povo brasileiro. Uma
nacdo que inexistia como plebiscito diario, expressdo que busco em Renan
(apud Bhabha, 2007:225) ndo construiu seu Estado e, também, dificiimente

seria por ele construido.

Nos modos citadinos de ser brasileiro, expressos nos elementos
uniformizadores de uma sociedade urbano-industrial capturada pelos meios de
comunicacdo de massa que nao isenta o povo brasileiro de suas disparidades,
contradicdes e antagonismos, refor¢ca-se a submissdo de um povo-nacdo a um
projeto empresarial moderno e capitalista que o ultrapassa operativamente
integrando-0 ao nascente sistema econdmico capitalista de ambito mundial
(Ibid.,286). A globalizacdo confirma, no caso brasileiro, nossa subalternidade

COmo nagao.
Para Darcy, ndo ha exclusdo mutua entre a atribuicdo do atraso brasileiro tanto

a nossa histéria marcada pelos habitos patrimonialistas e autoritarios ainda néo

superados e a atribuicdo de nossa subalternidade a logica capitalista da
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acumulacdo que impde a divisdo internacional do trabalho cada vez mais
acentuadamente. Ora, nada mais moderno e mais atrasado do que foi o
escravismo atrelado ao empreendimento mercantil, a producdo para o mercado
internacional e para sistema de acumulacao capitalista. Nado € por acaso que o
autor interpreta o Brasil a luz de seu conceito de modernizacdo reflexa ou
atualizacdo histérica que, em oposicdo a aceleracédo evolutiva, impede uma
verdadeira revolucao industrial e tecnoldgica no Brasil dado que |he é retirada a
autonomia e reforcada a dependéncia. Moderno e atrasado é hoje, portanto, o
Brasil em sua integracdo a ordem global a separar a modernidade em central e
periférica. Importante ainda ratificar que a causa fundamental de nossa
resisténcia as forcas inovadoras da producdo ndo se explica, para o
antropologo, por um suposto carater arcaico de nossa cultura, mas pelo
desinteresse das classes dominantes que, cabe reiterar, ndo teriam mudado
tanto até os dias atuais (Ribeiro, 1995:250).

N@s, brasileiros, somos um povo em ser, impedido de sé-lo. Um povo mesti¢co na carne
e no espirito, ja q aqui a mesticagem jamais foi crime ou pecado. Nela fomos feitos e
ainda continuamos nos fazendo. Essa massa de nativos oriundos da mesticagem viveu
por séculos sem consciéncia de si, afundada na ninguendade (RIBEIRO, 1995:453).8

Se nascemos ninguém, recusando a mae india ou a méae preta e rejeitados
pelo pai portugués (o europeu), € dialeticamente de nossa ninguendade, do
nao-ser, que o0s brasileiros se ergueram como um dos povos hoje mais
homogéneos linguistica e culturalmente e, também, um dos mais coesos
socialmente do ponto de vista de ndo se abrigar aqui, por exemplo, nenhum
contingente separatista. De uma massa de trabalhadores explorada, humilhada
e ofendida por uma minoria dominante (Ribeiro, 1995, p. 446) nasceu, pois,
uma nova identidade étnico-social, a de brasileiros, um povo até hoje na dura

busca de sua identidade.

® O destaque é meu.
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Nenhum povo que passasse por isso como sua rotina de vida, através de séculos,
sairia dela sem ficar marcado indelevelmente. Todos nds, brasileiros, somos carne da
carne daqueles pretos e indios supliciados. Todos nds brasileiros somos, por igual, a
mao possessa que os supliciou. A dogura mais terna e a crueldade mais atroz aqui se
conjugaram para fazer de nés a gente sentida e sofrida que somos e a gente insensivel
e brutal, que também somos (RIBEIRO, 1995:120).

Ao estudar a pluralidade dos modos de ser dos sertanejos nordestinos, dos
caboclos da Amazonia, dos crioulos do litoral, dos caipiras do sudeste e do
centro do pais, dos gauchos das campanhas sulinas, dos italo-brasileiros, dos
teuto-brasileiros, Darcy Ribeiro mostra-se interessado em apontar pistas que
permitam aos proprios brasileiros enfrentar suas mazelas, erguer a auto-estima

e se reinventar como nacéao, povo original, de mamelucos, caboclos e mulatos.

A guisa de conclusao: novas questdes.

Darcy Ribeiro é o eloquente defensor de uma teoria explicativa materialista
histérica e dialética em que coubessem as especificidades de nossa formacao
continental. Sua obra, O Processo Civilizatorio que veio a publico em 1968,
pauta-se no materialismo historico e dialético e se pretende uma teoria da
histéria global. Na releitura de Marx e Engels, Darcy Ribeiro visa a apreender a
l6gica do movimento da auto-transfiguracdo humana e, tal como defendido por
Engels em A origem da familia, da propriedade privada e do Estado, supfe que
entre o primitivismo e a civilizacdo ndo ha uma sequéncia evolutiva linear, mas
rupturas, dai, um campo de possibilidades materializado nas configuractes
historicas. Nesta perspectiva, a evolugdo humana adquire novas feicOes
tecnologica, social e ideologica no processo de mudanca social que implica a
luta entre dominador e dominado: a luta de classes que é a historia mesma da

humanidade, descrita pelo marxismo.
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Nesta grande narrativa, importa a Darcy Ribeiro reconhecer o
“desenvolvimento desigual dos povos americanos”, sub-titulo de outro de seus
livros, As Américas e a Civilizacéo, publicado pela primeira vez em 1977, cujos
textos iniciais datam dos anos de 1960, nos quais em lugar da definicdo de pré-
estagios civilizatorios, apresenta-os como pélos atualizados de um mesmo

sistema econdmico moderno.

Como pudemos ver, ndo ha em Darcy uma concepcédo essencialista ou fixa de
identidade. Sua obra O povo brasileiro ndo se pretende uma busca absolutista
da pureza e da tradicdo. Talvez, mais do que se imagina comumente, Darcy
esteja em sintonia com o0s que reconhecem o0 sujeito descentrado e
fragmentado que, partilhando outras tantas identidades ao longo da vida, ousa
encontrar no ser brasileiro também sua forca identitaria, ndo unificada nem

Unica.

A identidade nacional, como todo construto simbdlico, €& complexa,
contraditoria, ndo-resolvida. A nacdo obriga o exercicio da memoria e do
esquecimento simultaneamente. O Brasil, nascido da violéncia da dominacao
do europeu sobre o indio e o negro ha de se lembrar e, também, de se
esquecer para lembrar-se de sua origem para que possa cotidianamente
(re)comecar sua narrativa de nacdo. Renan citado por Bhabha (2007:225)
compreende este estranho esquecimento®, o plebiscito diario que
mencionamos no texto, como uma afirmacdo perpétua da vida. Perddo e
promessa, necessariamente conjugados, como diria Hannah Arendt (2004). Ato
da vontade, ndo inocente, ndo pouco doloroso, mas emancipatorio. Trata-se de
povoar a memoria nacional, entendida como crencas compartilhadas e
comunidade imaginada, de novas possibilidades libertadoras da identificacéo

cultural, o que sup®e a dialética na praxis: negacao e supera(;z”io.10

° Bhabha traz outra passagem de Renan em que este diz acerca da articulacdo da identidade-
vontade nacional: “Contudo cada cidaddo francés tem de ter esquecido [é obrigado a ter
esquecido] a noite de massacre de S&o Bartolomeu, ou 0s massacres que ocorreram no Midi
no século XIII” (Renan apud. Bhabha, 2007:226) (os parénteses séo do autor).

19 Os discursos criticos pés-coloniais exigem formas de pensamento dialético que n&o recusem
ou neguem a alteridade que constitui o dominio simbdlico das identificacdes psiquicas e
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Ser obrigado a esquecer — na construgao do presente nacional — ndo € uma questéo de
memoria historica; é a construgdo de um discurso sobre a sociedade que desempenha
a totalizacdo problematica da vontade nacional. Aquele tempo estranho — esquecer
para lembrar — é um lugar de “identificacdo parcial” inscrita no plebiscito diario que

representa o discurso performatico do povo (BHABHA, 2007:226).

Por certo, a identidade nacional é um tipo especifico de identidade cultural,
formada e transformada no ambito da esfera politica que nds caracterizamos
como nacdao. Como nos fala Hall (apud Soares, 2008), o discurso da cultura
nacional € ambiguo e, entre tendéncias regressivas e anacronicas, ndo pode
ser pensado sem que se considere a questdo da estrutura de poder cultural,
dai que, em sua maioria, a homogeneidade da cultura nacional é forjada por
tendéncias hegemonicas de dominacéo cultural.

Por isso mesmo, talvez, a nacdo ainda seja hoje uma fonte identitaria forte para
populacdes subalternas mesmo no mundo globalizado ou, noutro sentido, num
mundo de multiculturalidades, que, legitimamente, lutam, cada qual, por seu
reconhecimento. Se pensamos em projetos politicos, a experiéncia brasileira
de um povo que nasce ninguém, fruto do perverso processo de
desindianizacdo, desafricanizacdo e deseuropeizacdo de contingentes
humanos, desfruta hoje de diferentes e complementares estratégias de
empoderamento de atores sociais. Ainda assim, 0 povo ndo é uma expressao
nada negligenciavel. O brasileiro tem sua forca na mesma medida em que
historicamente pudemos testemunhar a eficicia politica dos populismos de
todas as origens e intengdes. Ora, basta de se confundir o populismo com toda
pratica demagogica de exercicio de poder. Busque-se uma analise mais
discreta que nos autorize a enxergar as nuances contidas no pluralismo dos
governos atingidos com tal pecha. Em “O Povo Brasileiro”, Darcy Ribeiro
parece insistentemente nos provocar com uma urgente releitura do nacional-

popular, aquele que nédo se esgota em sua expressao juridica, o Estado-Nacéo,

sociais, mais do que qualquer filiacdo ao relativismo ou ao pluralismo cultural (BHABHA,
2007:242).
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mas que renasce como signo emancipatorio, capaz de falar aos/a partir dos

paises do sul.

Reeditar acriticamente modelos tedricos ndo ajuda a pensar o hoje. Mas, se a
histéria € formada de eventos que o0 povo recorda e a seu modo explica,
crencgas co-participadas, vontades coletivas abruptamente ericadas (porque €)
nestas (que) as coisas se dao (Ribeiro, 1995:269. Os parénteses sédo meus),
importa que ndo desperdicemos as experiéncias. Boaventura de Sousa Santos
(1995) observa que as auséncias (de democracia, de justica, de liberdade, de
articulacao...) expressam caréncias humanas reais que se dao pelo desperdicio
da experiéncia, quando arrogantemente fixamos metas a atingir num futuro
distante sem um anterior e sincero esforco de identificacdo das possibilidades
presentes. Dai sua critica a idéia de utopia se esta nega em carater absoluto o
presente na obsessdo de uma certeza linear que conduzird necessariamente
ao lugar de vitdrias inexoraveis. Em contrapartida, aposta na heterotopia,
aquela que ja esta iniciada no hoje. Prop6e assim a ética do cuidado no

presente.™

Antonio Carlos Peixoto (apud Miglievich Ribeiro, 2005) narra-nos de Simon
Bolivar o episédio em que este, discutindo de forma pioneira sobre o povo da
América Hispanica, foi perguntado sobre quem era, afinal, o povo, e
respondera sem rodeios que € 0 que se tem, 0 que mora nesta terra, portanto,
a base demografica de um territério, complementando “é com este que temos

que contar, € com este que temos que trabalhar” (Ibid., 58).

N&o é casual que Darcy encerre O povo brasileiro com uma louvacdo a uma

nova romanidade aspirante a superacéo dialética de sua ninguendade.

Nosso destino € nos unificarmos com todos os latino-americanos por nossa oposi¢ao
comum ao mesmo antagonista, que € a América anglo-saxdnica, para fundarmos, tal

como ocorre na comunidade européia, a Nagdo Latino-Americana sonhada por Bolivar

' Tal proposta exposta, dentre outros, em Santos, A critica da razdo indolente (2000) &,
também, retrabalhada de forma rica por Méarcia Mérida Aguiar, 2005.
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(...). Somos povos novos ainda na luta para nos fazermos a nés mesmos como um
género humano novo que nunca existiu antes. Tarefa muito mais dificil e penosa, mas
também muito mais bela e desafiante. Na verdade das coisas, 0 que somos é a nova
Roma. Uma Roma tardia e tropical (...). Mais alegre porque mais sofrida. Melhor porque
incorpora em si mais humanidades (RIBEIRO, 1995:454-5).

E verdadeiro que ndo se pode prever em que caminho os povos latinos
realizardo seu destino, como definirdo suas necessidades e buscardo
respondé-las. Sequer sabemos se vingara a idéia-forca da América Latina. A
necessidade da direcdo ndo ha de se confundir, como nos diz Boaventura de
Sousa Santos, com a direcdo necesséaria (1995:37). Temos um povo, O
brasileiro, real mesmo quando performatico. Adula-lo néo significard empodera-
lo. Entretanto, manté-lo na negatividade de sua prépria auto-imagem apenas
reforca a dominacdo de mais de 500 anos. Darcy Ribeiro elogia o povo
brasileiro, acentuando suas contradi¢cfes. Fiel a dialética materialista coloca a

histéria a nosso favor e, por isso, desafia essencialismos e destinos.
Ao combinar destino com vontade, Darcy Ribeiro atesta sua dupla vocacéo,

académica e politica, sintetizadas no intelectual publico, e ndo teme tomar

posicdo, a par de muitos de sua geragao.
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