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RESUMO

A tradicdo oral nas comunidades de terreiro é us eélementos demarcadores da
construcdo da sua identidade. Os terreiros de casildalesenvolvem uma organizacao
interna a partir do aprendizado hierarquicamengensinitido por aqueles (as)
considerados mais sabios e antigos, detentoresatb@ses e segredos. A realizagdo de
uma etnografia em curso para compreender comonantissdo cultural ocorre € o
objetivo principal desse trabalho. Entre as obs@®s etnograficas em curso, verifico
as preocupacdes dos integrantes da comunidadardeoteem transformar parte das
tradicoes orais em producdo escrita. A presentpogta surgiu da observacdo dos
processos de reelaboragdo e transmissdo de sabeasir da memodria dyaldrisa
Rita D'Osun zeladora de Candomblé que esta a frent&édse ya Omin Ewa

Palavras-chave: candomblé - oralidade — transmise&ultural - identidade.

INTRODUCAO

“Mutumbg minha mae”. Essa é a frase de agradecimento quama& pessoa mais
velha ensina algo a outra mais jovem no Candonf@ado uma das maneiras em que
ocorre a transmissao dos saberes na referidadelg matriz africana escolhida para
ser analisada no presente artigo, que na verdag® €@nsaio de um projeto mais
ambicioso que sera realizado ao longo dos préxideds anos, no Programa de Pés-
Graduacdo em Ciéncias Sociais da Universidade &ederEspirito Santo. O projeto
tem como objetivo compreender o processo de foromdgadentidade das comunidades

de terreiro, em especial no Estado do EspiritddSan

A realizacédo de uma etnografia em curso para camgex como a transmissao cultural
ocorre € o objetivo principal desse trabalho. Eagr@bservacdes feitas até 0 momento,
verifico as preocupacdes dos integrantes da coradeidle terreiro em transformar
parte das tradicbes orais em producdo escritaedepte proposta surgiu da observacéo
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dos processos de reelaboracédo e transmissdo desalgartir da memoria diglorisa
Rita D'Osun zeladora de Candomblé que esta a frentiéédiselya Omin Ewa(A casa

de forca da mée das aguas belas), localizada naipionda Serra-ES. A observacéo
participante permitira a comprovacdo da transmigk#o saberes nos ritos dentro da
comunidade. A relevancia do trabalho estd na @iz de uma pesquisa que
demonstre que as tradigOes afros, como prevé aiiog@o Federal do Brasil de 1988,
fazem parte da formacao cultual do povo brasiléiretnografia se propde a descrever
0s processos de construcdo da visibilidade desdapbes de matriz africana e
desconstruir as concepg¢des que demonstram que SEggBENt0S permanecem muito
marginalizados e relacionados com as praticaslistitas associadas ao “mal”. A
descricdo do cotidiano de uma comunidade de tejretmo esta posto aqui, pode se
tornar um exercicio de constru¢cdo de uma imagenosnesrregada de preconceitos em
relagdo a essas religidbes. A oralidade transmitida relatos das memorias dos
integrantes das comunidades de terreiro, bem c@®oarrativas miticas expressas nos
cantos ritualisticos, serdo temas de um exercitiergretativo importante, pois na
perspectiva das etnografias das comunidades e grégmicos, empreendidas desde
Barth (1969), a manutencdo de uma tradicdo orakihess dessas comunidades pode
ser analisada como um dos sinais diacriticos elgito suas liderangas para demarcar

as fronteiras sociais do pertencimento e a idet¢idiEessas comunidades.

O trabalho adentra a um tema bastante inexploradestado do Espirito Santo, onde as
pesquisas ainda sao pouco expressivas. Portanteyessobre esse tema é um desafio
bastante motivador, pois ser pioneira em um cand@orico que comeca a obter
visibilidade social e politica a partir da Lei n9.839, de 2003, que estabeleceu as
recomendacgfes para insercdo da temdtica afrodirasihos curriculos do ensino
fundamental e médio. A Lei n°® 10.639/2003 acreseeatlLei de Diretrizes e Bases da
Educacdo Nacional (LDB) dois artigos: 26-A e 79Bprimeiro estabelece o ensino
sobre cultura e historia afro-brasileiras e especifiue o ensino deve privilegiar o
estudo da histéria da Africa e dos africanos, a diats negros no Brasil, a cultura negra
brasileira e 0 negro na formacdo da sociedade malci®® mesmo artigo ainda
determina que tais conteudos devem ser ministrddogo do curriculo escolar, em
especial nas areas de educacao artistica, litaratbrstéria brasileira. Ja o artigo 79-B

inclui no calendario escolar o Dia Nacional da @a#rscia Negra, comemorado em 20



de novembro. Pelas diretrizes estabelecidas nad&fieei, as escolas das redes publica
e privada de educacdo basica deveriam ensinarlaogsaconteudos relacionados a
historia e a cultura afro-brasileiras. Apesar dissomaioria dos alunos ainda nao
conhece a contribuicdo historico-social dos desmeted de africanos ao pais. “A lei

nao foi implementada de maneira a abarcar todesuo®s e professores. O que ha séo
acOes pontuais de iniciativa de movimentos negiosMEC ou de universidades

federais”, informa a coordenadora geral de divadsde inclusdo social da Secretaria

de Educacéo Continuada, Alfabetizacéo e Diversi§@dead), Leonor de Araujo.

Nos contextos sociais e politicos de aplicacdougaasitada Lei, existe a necessidade
real de producdo e pesquisa sobre temas que ainuEguena, pois apenas com
trabalhos académicos de qualidade, os professavdergop ser qualificados e a
producdo de material didatico serd realmente, egfiei para o cumprimento da Lei.
Penso que um trabalho que investigue tais queptitis contribuir para cumprir alguns
requisitos da Lei, pois ressalta a cultura afresitema, ndo sO citando-a, mas
entendendo o processo de formacdo de uma partertanf® da nossa cultura e
religiosidade, bastante presente na musica, nan@n@os jornais, na televisdo e no
nosso cotidiano. Porém ainda carregada de pre¢oscEistudar os processos sociais e
politicos de construcao da identidade dos integeadéssas comunidades de terreiro é
nao soO valoriza-los como sujeitos narrativos des dambrancas, mas também como
agentes da reconstrucdo de sua histéria menosgadarede preconceitos, contudo
procurando manter a riqueza cultural dos encantamagias das tradicdes afro-

brasileiras.

A CONSTRUCAO DA IDENTIDADE E A MEMORIA

O tema do grupo de trabalho nimero 9, do | Senurdaicional do Programa de Pos-

Graduacéo em Ciéncias Sociais — PGCS- UK o qual esse artigo foi produzido é

denominado Memdria Social e Transmissao Culturalfih de pensar esse tema,
alicercei minha andlise a partir da apropriacdo aogeitos de memodria e identidade,
sobretudo de Pollak (1992).



Discutir transmisséo cultural e memdéria social pega a discussdo da teoria desses
temas. Segundo Pollakl992, p. 2), a memodria é um elemento constituithbe
sentimento de identidade — seja ela individual @etiva — por ser fator determinante
do sentimento de continuidade e de coeréncia dep@ssoa ou de um grupo em sua
reconstrucdo. Na visdo do autor, € perfeitamenssipel que, por meio das formas de
socializagdo ocorra um fenbmeno de projecdo ouddstificacdo com determinado
passado, tdo forte que podemos falar numa memeériata. Neste sentido, a memoria
da Africa pode fazer parte da heranca da “famitiasdnto” com tanta forca que se
transforma em um sentimento de pertencimento a cimiade de terreiro das religides

de matriz africana.

O que ocorre nos grupos praticantes das religifiesoeasileiras, no caso analisado - o
Candomblé — estd presente nos relatos, sobretudnogaafia de minha principal
entrevistada, a referéncia a memoria herdada rensgtuicdo de um passado e um
destino politico comum. Esse € um aspecto muito &ssmalado por Weber (2004) ao
definir o grupo étnico:

“

. chamaremos de grupos “étnicos” aqueles grupa®anos que, em
virtude de semelhanca tiabitusexterno ou nos costumes, ou em ambos, ou
em virtude de lembrancas de colonizacdo e migragdipem uma crenca
subjetiva na procedéncia comum, de tal modo que sstorna importante
para a propagacao de relacdes de comunitariasy satiterente se existe ou
ndo uma comunidade de sangue efetiva. A “comuntrdioag distingue-se
da “comunidade de cld pelo fato de aquela ser apgnaduto de um
sentimento de comunidade e ndo uma comunidadedsirdacomo a do cla,
cuja a esséncia pertence uma efetiva acdo comanitar comunhdo (no
sentido que damos) ndo constitui, em si mesma, comaunidade, mas
apenas um elemento que facilita relagfes comumstaffomenta relagées
comunitérias de natureza mais diversa, mas solretahforme ensina a
experiéncia, as politicagWEBER, 2004, p. 270).

Assim 0os membros das comunidades de terreiro stdewam da mesma origem étnica,
quando reconstroem sua memoria, da procedénciansaios africanos escravizados e
da vinda da Africa. Este trabalho se fundamentdéamna teoria de Barth (2000) sobre
grupos étnicos enquanto formas especificas de iaeggio social. Esses grupos se
apropriam de bensulturais que séo consideradas como tendo um passadciado ao

do grupo e precisam ser compreendidos como resslide um processo social em que
estdo em jogo varios contextos. Pode-se dizer @uth Brocura definir cultura como

base da heuristica dos significados que os natdd@s as suas interacfes. Um



levantamento da competéncia interpretativa poddeeaciar a distribuicdo de uma
cultura no espaco e indicar as fronteiras de géaipco ou de uma sociedade complexa
(LASK, 1998, p. 13).

A crenca na origem comum (Weber, 2004), no cascegt@l estudando, demarca uma
fronteira de pertencimento as comunidades de terr@este modo, as fronteiras

étnicas, como bem observou Barth (2000), permanegesar do fluxo de pessoas de
diversas procedéncias que as atravessam, vistoagjumesmas sdo construidas e
reconstruidas pelas crencas dos nativos como amesg de uma comunidade politica
(quando se associam a outros grupos que acreditamnnhesma origem) e religiosa de

matriz africana.

No livro Vové Nagb e papai Branco, Beatriz Gois an trata da heranca africana do

terreiro nagb e comenta:

“... Os estudiosos que, como Fredrick Barth e Altinen, tém a analisado
a etnicidade como uma forma de organizacdo no ms&sistem que,

sendo a etnicidade uma categoria relacional, tareutio grupo em contato
com outros, ndo desaparece ou se funde, simplespwmho afirmavam os

tedricos da aculturacdo, mas sera utilizada patabescer o contraste.
Nestas circunstancias ndo sera conservada a cattoma um todo, mas seréo
ressaltados alguns tracos, justamente para masteadistincdo. A escolha
dos tipos de tracos culturais que irdo garantiiséngdo do grupo, enquanto
tal, depende dos outros grupos com que esté eratoamsociedade em que
se acha inserido, uma vez que os sinais diacritiesem poder opor-se, por
definicdo, a outros do mesmo tipo (Cunha, 1970: 37)

Deste modo, ao apresentar a heranca cultural mdricagd n&o me proponho
fazer a etnografia completa do terreiro, 0 queeneaso, seria irrelevante,
nem testar através de comparacdes com a Africa, gee é apresentado
como legitima tradicdo africana encontra paraléltveeos povos iorubas”.

(DANTAS, 1988, p. 91).

Ainda em Weber, a crenca na afinidade de origemada a semelhanca dos costumes,
€ apropriada para favorecer a divulgacdo da acéwimtaria assumida por uma parte
dos “etnicamente” unidos entre o resto dos membjdsque a consciéncia de
comunidade fomenta a "imitacdo”. Isto se aplicaeemdmente a propaganda de
comunidades religiosas. Deste modo, as lembraregasnd “nacdo” ou de uma “terra”
de origem estdo entre os elementos acionadosiptdgsantes das comunidades étnicas

para demarcarem sua identidade comum, embora ets®&ntos ndo devam ser



tomados pelo analista como definidores dessas ddades, cuja base de definicdo é

de ordem politica.

A memoria, como definida por Pollak (1992) é sekte socialmente construida e
existem trés critérios para se localizar essa memay por pessoapersonagensb)

por lugares — por exemplo, um lugar que marcoufanam ou a ocorréncia de uma
batalha , e c) por locais distantes do tempo espage de uma pessoa. O autor chama
atencdo que esses trés critérios podem ou naofesd @ critérios empiricamente

fundados, ou seja, podem ser proje¢cOes de outergasy lugares ou personagens.

Ainda em Pollak a memodria sofre a influéncia desopupacdes do momento em que
ela é construida, preocupacfes estas que constilmemlemento de estruturacdo da
memoaria. Assim, a memoéria € um fenébmeno constredda@l e individualmente, objeto

de disputa entre os diferentes grupos politicoscgungpdem a sociedade.

Le Goff (1997, p. 12) destaca que os fendbmenos €mdria sdo os resultados de
sistemas dinamicos de organizagdo e apenas eXistemedida em que a organizacao
0S mantém ou os reconstituilsso levou alguns cientistas a aproximar a meandei
fendbmenos ligados a esfera das ciéncias humanaxiaiss A falta ou a perda,
voluntaria ou involuntaria, da memoria coletiva npgvos ou nas nacdes pode

determinar perturbac¢des graves da identidade caleti

Este estudo procura entender a construgcédo sociaked#ria do Candomblé no Estado
do Espirito Santo é fruto de um momento politiceoeial favoravel, onde o Estado
Brasileiro, sob a presséo politica dos movimentmsags das mais variadas filiagées,
criou dispositivos juridicos para garantir o dive#ét reelaboracdo e a construcdo das
memoarias antes silenciadas, como destaca Poll&@0)Xn “Memoria, esquecimento e
siléncio” onde diz que em momentos historicos énsilo era imposto e as memarias

ressurgem em outros momentos por hora ja permitidos

Como destaca Pollak (1989:8): A fronteira entrézivel e o indizivel, o confessavel e
o inconfessavel, separam, em nossos exemplos, wenama coletiva subterranea da

sociedade civil dominada ou de grupos especificiss, uma memoria coletiva



organizada que resume a imagem que uma sociedgdetamnia ou o Estado desejam
passar e impor. Distinguir entre conjunturas faveisiou desfavoraveis as memorias
marginalizadas é de saida reconhecer a que ponpoesente colore o passado.
Conforme as circunstancias, ocorre a emergéncigmas lembrancas, a énfase é dada
a um ou outro aspecto. Sobretudo a lembranca deagueu de grandes convulsdes

internas remete sempre ao presente.

O candomblé foi silenciado no Brasil em diferentesmentos historicos: primeiro pela
religido oficial (o catolicismo) e pelo Estado neripdo colonial brasileiro; segundo,
pelo Estado ditatorial no Governo de Getulio Vardgasceiro, na segunda metade do
século XX, pela ditadura militar que imperou de 49 1984. Desse modo, as
organizacdes das comunidades religiosas de mé#tcarsa e as producdes intelectuais
sobre as mesmas s6 irdo obter liberdade de expraspartir do fim desses sistemas
politicos ditatoriais.

A identidade, segundo Pollak, é construida a pdsirtrés elementos essenciais: a
unidade fisica, a continuidade dentro do tempsentimento de coeréncia. E ai que se
localiza a relagdo entre a memoria e a identidpdes “a memoria € um elemento
constituinte do sentimento de identidade, tantaviddal como coletiva, ha medida em
que ela € um fator extremamente importante dorsentio de coeréncia de uma pessoa
ou de um grupo em sua reconstrucg®ollak, 1992, p. 5). Para o mesmo autor, a
identidade social € a imagem de si, para si egmmutros. E, sendo assim, a identidade
social é, assim como a memoaria, um valor dispueadaonflitos sociais e intergrupais

em embates politicos.

Desta maneira, o autor defende o uso da histoah @amo método de apoio da

memoaria:

“... Se a memoria é socialmente construida, é opumtoda documentacéo
também o é. Para mim ndo ha diferenca fundamenteg éonte escrita e
fonte oral. A critica da fonte, tal como todo hrsidor aprende a fazer, deve,
a meu ver, ser aplicada a fontes de tudo quanpm£Qesse ponto de vista, a
fonte oral é exatamente comparavel a fonte est\im a fonte escrita pode
ser tomada tal qual e qual ela se apresenta”. (P®11992, p. 200).



E continua: agora é obvio que a coleta de repras@es por meio da histéria oral, que é
também a historia de vida, tornou-se clarament&uimento privilegiado para abrir

novos campos de pesquisa.

O que se prop6e no presente trabalho é justamarge da histéria de vida e/ou oral da
lyalérisa Rita DOsin em uma espécie de transformacdo da oralidadeoenmento

escrito.

O CANDOMBLE COMO UMA DAS EXPRESSOES RELIGIOSAS DOS
AFRICANOS E SEUS DESCENDENTES NA DIASPORA NO BRASIL

Os “filhos da diaspora africana” trazidos para adireram de varias regides distintas
da Africa, o que nos permite entender a diversidadteral que marca esses grupos. As
religibes de matriz africana, por exemplo, seguadoterpretacdo de véarios dos seus
integrantes, resistiram de norte a sul do Brasd¢ca@s ao sincretismo (hibridismo) entre
elas proprias e o catolicismo (religido dominandeBmasil colonial e imperial) entre
elas e as doutrinas espiritualistas. Esta mistererehcas e rituais € tao evidente que ja
nao dizemos no Brasil religidbes “africanas” e sialigides “afro-brasileiras”. O
candomblé, religido de matriz africana, foi criagl@ recriado até a atualidade pela
transmissao de suas tradicdes e ritos pela oralidatradicdo oral nas comunidades de
terreiro € um dos elementos demarcadores da coaéstda sua identidade. Os terreiros
de candomblé desenvolvem uma organizacdo internpartir do aprendizado
hierarquicamente transmitido pelos mais antigogjsiderados os mais sabios e

detentores dos segredos.

O continente africano pode ser dividido em duasepacortando a altura do Golfo da
Guiné. Dessa linha para cima, as culturas negrascsamadas sudanesas e desse
paralelo para baixo, chamados de bantos. Dos negdaaneses, as culturas que mais
influenciaram no Brasil foram a nagb e jejé, proeetes da Nigéria e do Daomé

respectivamente. Coube a cultura nagd (iorubahapamonia em todo o Brasil.

Desta maneira, realizar um estudo etnograficomadie entender a autodefinicdo dos

membros das comunidades de terreiro nos remetdomae aspectos dos estudos



historiograficos e antropoldgicos acerca da chegdda africanos no Brasil e
compreender como ocorreram as primeiras manifestag@ligiosas em terras
brasileiras. No Brasil, conforme escreve VergeB({)90s escravizados e as africanas
emancipadas se utilizaram da possibilidade de foouoafrarias catdlicas, que eram
divididas segundo as diferentes etnias, e quemiegossibilitar a reorganizacao dos

antigos cultos africanos e a reconstru¢do da mamdos ancestrais.

“A instituicdo de confrarias religiosas, sob a égith Igreja Catdlica,
separava as etnias africanas. Os pretos de Angofaavam a

Veneravel Ordem terceira do Rosario de Nossa Serdas Portas do
Carmo, fundada na Igreja de Nossa Senhora do Rosdwi

Pelourinho. Os daomeanos (jejes) reuniram-se salevacao de
Nosso Senhor Bom Jesus das Necessidades e redtsgziomens
pretos, na Capela do Corpo Santo, na cidade b@ianagés, cuja a
maioria pertencia a nacao queto, formavam duasolages: uma de
mulheres, a de Nossa Senhora da Boa Morte; ouservierla aos

homens, a de Nosso Senhor dos Martirig¢ ERGER,1981, p. 28
— Apud BARBARA, 2002).

Essa formacdo deu aos africanos e aos seus deswEnde possibilidade de se
reagruparem e praticarem juntos novamente o celtgeds deuses africanos, em locais
situados fora das igrejas. Conta a tradicdo quevplia de 1830, algumas antigas
escravas libertas, originarias da cidadeKa@¢u e pertencente a irmandade de Nossa
Senhora da Boa Morte da Igreja da Barroquinhatasriaum terreiro de Candomblé que
veio a se chamda Omi Axé Aira Intil¢ localizado inicialmente numa casa na ladeira

do Berqud, proximo a Igreja da Barroquinha (BARBAR2002, p. 24).

Esse assunto possui uma série de versdes (Ve@fl), Imas quase todos relatam a
existéncia de trés sacerdotisas (ou uma s0, coafoutra versao), que eram portadoras
dos seguintes titulos honorificos africandatussé Danadana, lanossé Acald ou
lanass6 Ocaauxiliada por um certBaba AssicaConforme Costa Lima (1977, p. 24),
lanass6é um titulo honorifico d&\lafin de Oi§ e corresponde a funcdes religiosas

especificas e da maior significagdo na culturabiériE encarregada do culto de Xang6,
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uma das principais divindades do pantedo iorubdoeixa principal do Rei de Oid,

cidade que foi a sede do ultimo império em termaslya.

lalussé Danadanasegundo consta, voltou & Africa e |14 morreu. tBia viajado com
Marcelina Silva, a qual ndo se sabe se era filgdidea ou espiritual da primeira ou
uma prima. Deram-lhe o nome @batossi Com Marcelina viajou também sua filha
Madalena, que por sua vez, teve duas criancas neaAf voltou ao Brasil gravida de
uma terceira, Claudiana que veio a ser a mée da dustre sacerdotisa da Bahia, Mae
SenhoraOxum Muiué De volta comlanassde Obatossichegou também um africano
chamadoBangboxé que no Brasil recebeu o nome de Rodolfo MartiasAddrade
(Essa Obitikd.

O terreiro que formaram mudou-se varias vezeseagStabelecer na Avenida Vasco da
Gama, com o nome dE lanossg ou chamado de Casa Branca do Engenho Velho na
Bahia.

Conforme Verger (1992, p. 114), é provavel que es@ava (embora emancipada) que
fundou uma organizacdo hierarquica e que tinhacfositdo elevada como a
responsavel pelos cultos do orixa no palacio dde€io tenha contribuido para impor

ao Candomblé a influéncia das mulheres.

Dentre as diferentes tradi¢gdes orais na Bahiadactio do terreiro dGantois fundado
em 1847, conta que a primeira mae-de-santo teltdaiAcala (distinta ddanass( e a
segundajanassé Ocge ndoAcald). E dificil reconstruir os fatos histéricos, sado
porque na memoria dos velhos terreiros tudo é Hasea narrativa oral. Além do mais,
tudo que se dizia a respeito dos orixas era estonddvestido do maior sigilo, pois no

inicio do século XIX a religido Catdlica era a mautorizada.

Conforme Verger, com a morte de Marcelin®batossi Maria Julia Figueiredo foi
escolhida a nova mae-de-santo. Chamadardeniqué A sucessao provocou a saida de
uma sacerdotisa insatisfeita com a escolha, quaisiamdou da Omi Axé lamasséo
alto do Gantois no bairro da Federacdo. Outra dissidéncia, @@rna sucessao

seguinte, deu origem aaxé Opd Afonjapelas maos de Anini@babii e de Joaquim
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Vieira. Em 1910, depois de temporariamente instalad bairro do Camarédo, esse

terreiro mudou-se para o bairro do Rio Vermelho.

Assim, o0s integrantes das comunidades de terreaopretudo do candomblé,
reconstroem suas identidades a partir do conhetimdessas e de outras histdrias da
fundacdo do candomblé no Brasil. Apesar dos aspeldooralidade nos rituais e na
transmissao dos saberes, as liderancas afirmaro caredomblé se tornou uma religido

para pessoas dispostas a conhecer a sua historia.

Apés a libertagdo dos escravizados, comecaram entggir as primeiras casas de
Candomblé e é um fato que o Candomblé, durantéasas, tenha incorporado muitos
elementos do Cristianismo. Crucifixos e imagensnegaibidos nos templos, os Orixas
eram freqlentemente identificados com Santos C€agjlie algumas casas de
Candomblé também incorporam entidades Caboclos,ega® consideradas pagas,
como os Orixas. Nesse contexto, é importante a m@anpao de como se formaram
essas comunidades e o processo de construcdo widdade dos integrantes do

Candombilé.

Os escravizados e quilombolas foram forcados a naitleacdes que ndo mudariam se
nao submetidos a pressao escravocrata e colordal,fon deles a direcdo de muitas
dessas mudancas, pois ndao permitiram transformaageilo que o senhor desejava.
Nisso, alids, reside a forca e a beleza da culjueos escravizados e quilombolas
legaram a posteridade. Sendo assim, ndo podemas gQeg a construcdo a partir da
resisténcia foi uma resposta a situacao opressgisgterte na colénia. Aléem do mais, foi

0 meio encontrado, para a construcdo de uma nosiatiddde, a de brasileiros

descendentes de africanos ou de integrantes decomanidade religiosa de matriz

africana.

Os estudos referidos acima séo resultados de pesqgue partiram das memorias
oralmente transmitidas por geragfes, até que pudereompor e produzir documentos
historicos.
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Em Os Nago e a Morte, Juana Elbein dos Santosw@bser

“A fim de situar, aproximadamente, a chegada dosgiros grupos Nagd ao
Brasil — seguindo, por um lado, os esquemas dosaquilos distinguidos
por Luis Viana Filho (1964) e que foram mais tanténuciosamente
examinados por Pierre Verger (1964 e 1968), e ptodado, a cronologia
deduzida das fontes orais — pode-se admitir queag® foram os ultimos a
se estabelecerem no Brasil, nos fins dos séculoll XVinicio do XIX".
(SANTOS,1988, p. 28).

UM INTELECTUAL ORGANICO DAS COMUNIDADES RELIGIOSAS DE
MATRIZ AFRICANA NO ESTADO DO ESPIRITO SANTO

No inicio desse ensaio destaquei a pouquissimaipiiodsobre o assunto tratado nesse
trabalho, as religides de matriz africana, no cas@andomblé, no Estado do Espirito
Santo. O unico trabalho académico produzido solieena, com o titulo “Candomblé e
Umbanda no Espirito Santo: préticas culturais ied@ps afro-capixabas”, pertence ao
ilustre Professor Cleber Maciel da Silva, falecidpinicio da década de 90 do século
XX, vitima das consequéncias do virus HIV. Est@mapbde ser interpretado como um
tipo de “intelectual organico” das comunidades ddrin africana no Espirito Santo. O
conceito de “intelectual organico”, tomado do fd€sitaliano Anténio Gramsci, refere-
se aos intelectuais que possuem uma funcéo orghastante importante no processo
da reproducéo social, na medida em que ocupamasspaciais de decisdes praticas e
tedricas, tornando-os objeto de longa anélise moeM@os do CarceteMas a principal
funcéo destes se encontra na formacédo de uma nora&l enuma nova cultura, que
podem ser entendidas também como uma contra-hegerue o objetivo final das

lutas organizativas seria, no seu momento histpocmcialismo.

O professor Cleber Maciel trabalhava no Departamelet Historia da Universidade
Federal do Espirito Santo e era militante do MNUoyMhento Negro Unificado)
Contra o Racismo e se encarregou da responsalalidéglectual de escrever como o

racismo penetrava nos poros das populactes, tonmamdai a tarefa de lancar um livro

3 Principal obra gramsciana, escrita entre 1929 e 1937. Contém o nucleo central de todas as grandes
reflexdes do autor.
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sobre um tema num momento em que o racismo adquokias representacdées, num
Estado eminentemente marcado pela cultura euraz@n® livro permite aos leitores
entenderem como a estrutura politica e econémicasdeavidao vingou no Espirito
Santo e que sub-produtos gerou. Na perspectivabda dp autor, as religides afro-
brasileiras constituem um legado importante dosafos e faz parte da cultura afro-
capixaba. Através dela, pensamos 0 mundo e orgaoizaossa mente para construir a

identidade brasileira e capixaba com esse elenfenmtegro), antes marginalizado.

O livro do referido autor trata das origens culsighistdricas dos africanos que vieram
para o Estado do Espirito Santo e da construcadulysres da memoria” das religides
afro-brasileiras no mesmo Estado, tornando-se w@feméncia historiografica, a partir
da qual construirei 0 meu estudo sobre a formagiandmoria e identidade das

comunidades de terreiro.

Tomando como ponto de partida as reflexfes de §i988) sobre as implicacbes de o
antropologo tornar-se nativo, procuro compreendar que um grande numero de
antropdlogos que estudaram as diversas modalidddeseligides afro-brasileiras
acabaram participando, de alguma forma, da inseejé@posa, incluindo a iniciagéo.
Neste sentido, considero importante destacar asriérgias de insercdo de autores
considerados classicos no estudo de candomblé, Bmyger Bastide e Pierre Verger,
que sdo modeladores. Depois desses classicodmscias fronteiras entre observacédo e
“‘comunh&o” tornaram-se bastante ténues, e tornaatse virou uma palavra de ordem
para varias geracdes que pesquisam o candombtéa Hlizein dos Santos (1988), em
Os Nagb e a Morte, defendeu a iniciagdo do pesdmisaomo um principio
metodoldgico legitimador da observacdo participagte confere confiabilidade. Esse

€ 0 principio que me ampararei, pois ja sou umaanat
BREVE BIOGRAFIA DE UMA 1YALORISA: Uma grande senhora darisa Ostn
O presente artigo, como ja citado, tem como retaéetnografica a biografia da

lyalérisa Rita D" Osln que a partir de suas memorias elaborou uma sideesistoria

de sua insercéo nas comunidades religiosas dezrafiidana, como segue:



14

“Como acredito que para tudo nesta vida existe memo certo. O meu
chegou e devido a uma série de dificuldades (agria@t naturalmente).
Procurei a umbanda, em uma tenda simples plantadizodde um bairro
préximo ao meu, eu fui em busca de ajuda e pomadbei ficando por
afinidade, mas ndo nego que pela grande necessiigdatravessava no
momento. Ali foi fluindo a minha espiritualidadeper fim, quando menos
esperava eu sensitiva e suscetivel a toda a ermprgiastava a minha volta
me tornei um dos membros da casa. Entdo médiummaeporacio e
batizada no dia em que se comemorava Sdo Cosme mad®aem
29/09/1988, na tenda cujo mentor é até hoje o CQabtDsossi de
Marambaia” apontou entdo em minha cabeca e em midaao meu guia
caboclo e protetor “Tupi Guerreiro”. Caboclo ilumifo que veio para
conduzir ao meu destino espiritual. Dai para frengevi com a vibracéo
cada dia mais avancada e colocada a prova conobkepras que a vida me
trazia e afinizava ao entéo espiritualismo queriestae levando a ser mais,
muito mais do que o imaginado até entéo.

(...)

Com varias provagdes perante os conhecimentoswsis qunca fui antes
apresentada até criar curiosidade mais profundageito derisa (orixa no
popular brasileiro). Fui posteriormente, apresemtal um Ase (axé
popularmente falado), que significa atravessar ontappara que as forcas
de uma graduacdo maior chegue até aqueles quensentniciados dentro
da seita (religido nao totalmente reconhecida pe&so ocidentanismo). Ou
seja, o Candomblé tdo pouco reconhecido, mal reprado e
principalmente, considerado assustador por pesgoasantes que nao o
buscam para maiores necessidades que as matemni@iasas e em pessoas
de procedimentos que ndo estdo em momento algumcalElo com a
verdadeira funcdo das energias que essa cultwatda forma digna que
deve ser praticada.

Em 19/09/1992, fui iniciada dentro dety como filha deOsdn no Ase
OslUmare sob a responsabilidade d®abalorisa Marcelo de Osagyian
(Oxald), filho de Paul®’ Ogun, filho deDdia de lemanjafilha de Cotinha
de Ewa (in meméria), e Marina d®ssain(in memadria), onde me mantive
por seis anos, por opcao e escolha do anma Em 1999, ja com sete anos
nas maos do meu avd e semBéba (pai) Paulo deOgun que me
presenteou no sdie (casa) o mewdu Igé(ou seja fui graduada com sete
anos de iniciada dentro da Nadéetu, Ase osimang.

(...)

Em seguida fui agraciada com uma casa de Canddmiblié um presente
do grande senhadgun), onde foi inaugurado com uma iniciagdo de uma
filha deOsun uma obrigacédo de trés anos (Ode) e uma obrigig&ete do
meu filho deSango(27/07/2002). E em 2006 recebi, em minha casaaninh
obrigagdo de quatorze anos. Nd&denho prestado as minhas homenagens
e onde pratico a minha func&o colgélorisae também dou continuidade a
minha umbanda, para fins de ajudar, orientar e wxndis pessoas que
buscam socorro espiritual. Aos quase dezoito ara@se(que completarei
em 19/09/2010) e vinte e dois servindo e seguirelo paminho espiritual
eu tenho muito mais para agradecer por ter siduteda para ser o que sou,
do que para pedir; ou para me sentir insatisfeita.

A fé mora em cada um de nds, existe porque a sestenndo somos o
resultado de nossa dedicacdo somente por mérilcsausas ganhas. Eis a
questdo: para mim quanto maior a resignacao eiaagéd, o respeito pelo
dom que me foi dado e forga para ajudar a alguéammo@ue para isto ndo
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tenha recebido mais do que a certeza do que fis, Ma me sinto
orgulhosa,(orgulho n&o é vaidade), por ter este, jpor ser como sof1”

Os zeladores dedrisa (orixds) no Estado do Espirito Santo, como obseava
entrevistada, ttm em comum o fato de iniciaremtgjatéria na umbanda. Diversos
deles ao fazerem sua passagem para o candombl@&ram a uma “nacao” (&etuy no
caso estudado) e nela tém construido uma geneatgiehegar as grandes casas de
candomblé da Bahia, consideradas territorios sagrpdr exceléncia pelos integrantes
das comunidades de terreiro do Estado EspiritooSaatpartir de onde constroem uma
tradicdo de prestigio entre os integrantes dagideb de matriz africana.

A TRANSMISSAO CULTURAL EM UMA CASA DE CANDOMBLE

Para conhecer de fato o candomblé é preciso viegpariéncia de nascer novamente,
ou seja, ser iniciado, como relata Correa, afirmanctarater iniciatico do Batuque e

usado por mim para explicar o candomblé.

“Mas, a diferengca da umbanda, espiritismo, cakfid, ndo existem
intelectuais organicos ou tedlogos que dediqueraesrente a pensar a
religido. A filosofia batuqueira advém da tradicdoas mediada pela
vivéncia concreta cotidiana de seus praticantesfa® ao passo que o
ritual e doutrina umbandistas podem ser aprendidasdivros, o Batuque é
uma religido eminentemente iniciatica, ou seja:ied deve assimilar os
conhecimentos rituais pelo ato: se fazer presemstg,observar, cumprir as
iniciacdes, tanto progressivas como de confirmag@ada iniciagédo
corresponde a maior conhecimento, além do aprofned# da alianca que
o fiel estabelece com seu orixa individual. E o hmmmento, aqui,
representa poder: de manipular for¢gas sobrenat(salsretudo as de seu
orixa) em beneficio proprio; defender-se de evesturamigos, 0 que néo
exclui um ataque defensivo. Até as iniciacdes $ingue lhe dao statusde
sacerdote, la se foram muitos anos e enormes GSHEORREA, 1994, p.
27).

No estudo etnografico em andamentalédise ¥4 Omin Ewa(a casa de forca da méae
das aguas belas), a transmissdo cultural ocorrenpar das relagdes sociais entre 0s
integrantes da casa, mas, em uma relacdo eminaritehierarquizada que caracteriza
o candomblé, se da principalmentelyiasrisa Rita D'Gstin(Yeye Le Oj4 a doce méae
que vé profundamente tudo) para seus filhos e adosg Nesta sucessao da heranca

cultural, ela afirma que aprendeu buscar sabenmesssuBabalorisaPaulo deOgum

em comunicac¢des orais. Ni& (como se chama o terreiro de candomblé — a casa, o

* Material produzido pela principal entrevistada a lyalorisa Rita D" Osun.
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templo), as pessoas que desejam se integrar aasfigjeralmente passam a participar
sob a condicéo dabiyan,que séo fiéis que estdo no comeco da hierarquialenp ter

“contas lavadas” ou ter “santo assentadgue ainda n&do foram iniciados.

Nos rituais do candomblé a musicalidade é uma diieerfiundamental, sendo quase
impossivel descrever a emocédo sentida quando bacatas liberam o som sincrénico
que acompanha os cantos entoados, pois é simplesemrantador. Para se ter essa
dimensao, como escreve Barbara (2002), torna-sess@go ir até uma cerimbnia em

um terreiro de candomblé.

“Para entendermos a funcéo e o sentido simbdlictadga e

da masica no ritual € necessario lembrar que o @ahk
apresenta algumas das caracteristicas bésicaseligi§es
africanas, como, em primeiro lugar, a de ser unfigiae
holistica. Cada aspecto da vida religiosa € ligadmn outro

e, portanto, no ritual o ritmo é ligado a dancelae, por sua
vez , as cantigas , numa corrente em que é dificil
evidenciarmos o comeco e o fim. Assim, 0 momertigaki
esforca-se para voltar ao momento do mito (da orjgepara
recriar aquele tempo, aquela antiga harmonia.

(..)

Para compreender melhor a musica no candomblé tques
enfatizar o fato de que na Africa a comunicacdcopel
tambores estd diretamente relacionada com a adalidau
seja, com as linguas, mostrando assim uma unidade
indissocidvel. No Brasil esse fato foi reformuladtgo
havendo mais linguas africanas cotidianamente, apasas
uma linguagem ritual”. (BARBARA, 2002, p. 121).

No processo de transmissao cultural, que ocorrengio das relacdes sociais em uma
comunidade, observamos que a aprendizagem das cenfigas e dancas acontece por
meio da frequéncia assidua aos rituais e as fddtas.rituais religiosos aos orixas,
diversas expressdes corporais e a danca tém pegokeirhental e diferentes significados.
Os objetos, as cores e 0s enfeites constituem gnaantedade simbodlica que remete ao
universo espiritual especifico do candomblé. Eristdancas, muasicas e ritmos
demarcados pelos instrumentos tocados pelgfn bem como trajes e cores que
constituem uma estrutura simbdlica especifica dargia das cerimbnias das

comunidades de terreiro e que seguem uma ordemraluttansmitida e aprendida

> Quando o participante ndo é iniciado, contudo participa ou jad passou por alguns rituais e recebeu
contas (corddes de missangas) que sdo lavados em banhos de ervas ou tem uma ligagdo através de
vasilhas que simbolizam o orisas (santo assentado). O abiydn esta na fase de observagdo e do
conhecimento da casa que vira inicia-lo. A- aquele, bi- que nasce, iydn — com duvidas.
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desde a iniciagdo dos membros da comunidade. At@strdos rituais é constituida por
um conjunto de simbolos interligados que visa ifacila comunicacédo e a interacao
entre os integrantes da comunidade celebrativastesleom o®risas que também

participam desta comunidade.

Os integrantes das comunidades de terreiro, estgei@s minha principal entrevistada,
acreditam que ogrisasfazem parte de um “eterno” universo dancante aca@t alegre
e festivo e que se revela “dindmico” como a vida itibegrantes das religides de matriz
africana. Durante os rituais festivos abertos ablipni a dinamicidade pode ser
observada nos momentos de apresentacéo iniciahdquas filhos e filhas de santo
formam uma “roda” e dancam, em sintonia com a é&mtata terra, em um circulo que se
move em sentido anti-horario. Neste movimento dindjracreditam que propiciam um
ambiente sagrado onde irdo “descer” os deusesdanng a festa. Em algumas casas
religiosas como a observada neste estudo, aingelésia a presenca das mulheres na
formacdo da roda, cabendo ressaltar que em algi@gsias especiais, esporadicamente
os homens sdo convidados a participar da rodamhatogia da circularidade que se
expressa no movimento anti-horario da roda eminggnée feminina, seguindo a
rotacao do planeta terra, parece associar asdedds da terra e das mulheres.

“Na Casa Branca do Engenho Velho, o terreiro maiga da tradicdo Keto

na Bahia, a iniciacdo para receber o orixa em ¢raesmanece ainda exclusiva

para as mulheres, e, em outros terreiro como oxwn@ré, a entrada na roda é

proibida aos homens, como pudemos observar indogos foi explicado no
préprio terreiro” (BARBARA, 2002, p. 9).

O ritual dancante no candomblé faz aquilo que,udmdorma, a narrativa mitica conta,
pois em uma cerimdnia, como pode ser verificadangdo, os cantos transmitem a
mitologia que compde o universo sagrado, sociditigm e econdmico dos integrantes
da comunidade do presente e do passado, onddisninasorisas

“As dancas constituem a evocacao de certos epsddi® histérias dos deuses.

Sao fragmentos de mitos, e 0 mito deve ser repiEd@@0 Mesmo tempo que
falado para adquirir todo o poder evocador “ (BASH) 1978, p. 22).

Nesses momentos a mitologia € transmitida atraa8scedrimbnias, cantigas e atos
atribuidos ao®risas Os ritos servem para adquirir, manter, transpacrescentar o

axé. Em uma comunidade de terreirojyalorisa é quem tem mais forca, sendo
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responsavel para colocar essa for¢ca nos seus fib®slevidos rituais. Sdo principios

basicos na crenca do candomblé.

O processo de transmissao cultural no candomb&pqgorre gradativamente no tempo
devido, € primordial, pois segundoiyalérisa Rita D'Osun,“cada membro da casa
aprende no tempo certo” e “ninguém é grande amtesascer”.

No candomblé, onde o aprendizado ocorre por mei@ld®rvacdo, participacdo e
repeticdo dos gestos rituais, até as acdes caslsdo carregadas de encanto e ritual. O
recém iniciado +yaw0 - aprende através da obsevacdo e de sua parfioigag todas

as funcdes como sao chamados os trabalhos queedete@s festas ou simplesmente
momentos internos da casa. A linguwauba mais precisamente o dialeto, embora nao
seja o fator determinante na delimitacdo da fromtda comunidade, € um dos sinais
diacriticos empregado para fazer referéncia a m@eg@géncia africana, bem como € um
fator demarcador da identidade dos membros dessmnidade de terreiro. Cabe
observar que ndo se comunicam o tempo todo atdavékaleto, contudo introduzem

termos/palavras dgorubano portugués.

A hierarquia € uma marca dessa religido, ndo sanmdpsimples imposicao, visto que
0s membros obedecem a seus superiores hierarquinas sinal de respeito. O ato de
respeito faz parte da ritualistica, € como pediea¢do a uma mae ou a um pai, sendo
considerado um prazer pelos integrantes da casaé dmbolo do aconchego materno
ou paterno. A humildade é uma virtude imprescindpaa o0 membro manter-se na
religido, pois muitos rituais necessitam de revas&nconstantes. Por se tratar de uma
praxisreligiosa tradicional, a transmisséo cultural &sedmpre do irméao mais velho de
iniciagdo égbonm) para os irmdos mais novaab(irg). Na perspectiva dos integrantes
da comunidade, trata-se de uma questdo de respedbediéncia € entendida como
uma reveréncia da pessoa que escolheu estar aliseNeaso, a pessoa deve
desconsiderar sua posicédo social e formacéo ittele@ois na casa da siylorisa
sera sempre considerad@wo (pessoa com pouco tempo de iniciado). O respsito a
liderancas da casa sdo fundamentais, incluindo essops que possuem cargos

importantes, entre aggan(os que ndo entram em transe, desempenham o papel q
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orisa definir), lyaroba ou ekedi§, dependendo daseé,(pessoa preparada para cuidar de
determinadarisas mas durante a celebracado cuida dglesasno saldo, veste e enxuga
0 0risd), egbonmi(pessoas mais velhas de iniciag@bjin ase(braco direito do orisas,
dado a homens)iyamoro (mulher que prepara a cuia para o culto ao pad&jog esses
cargos sdo muito importantes e para desempenhas éasc0es a pessoa deve ser
indicada por unorisasou peloBabaldrisaou lyalérisa devendo assim aprender o que
significa ter aquele cargo e através da observagiis ensinamentos para desempenhar

a funcéo atribuida.

As comidas de santo, por exemplo, devem ser fpaasiquelas pessoas indicadas para
esse postoiyabasg. O processo de producdo das comidas tanto de saanto do
povo é recheada de significados e magia, como sedgfine dyalérisa Rita D" Gsun

“as maos sao capazes de tudo, fazem o temperce isgmia”. A “quartinha” e a vela
deve acompanhar a producdo do alimento, o amb@te ser harmoénico a fim de
produzir um alimento digno dosrisa e das pessoas. Cada/indade possui uma
comida da sua preferéncia, como prepara-las e géaisapenas sao aprendidas ao
longo do tempo, sendo considerado honra e priwl@goduzir um alimento para o
sagrado. Comolucum prato oferecido a®risa Ostn(que é a senhora da beleza, do
amor, do encanto) é produzido com feijao fradinbaido, temperado com cebola,
dendé e camardo seco e enfeitado com ovos copddsndo também ser enfeitado
com folhas deabebé folha atribuida a ess&risg que tem um formato circular ou
enfeitado com flores. No mesmo prato, pode-se aobtacar perfumes, lagos amarelos,

dependendo para que intencdo se presenteia essie genhora.

A hora da alimentacdo merece destaque e ha todaetiop@eta a ser cumprida
obedecendo a hierarquia. Os mais velhos, os pagssidle cargos ou convidados
servem-se primeiro, e depois os demais seguenraduéa do tempo de iniciacdo. Ha
um ritual para comer: é pedidgeum(esta servido? Posso comer?) de joelhos e 0os mais
antigos respondemjeumam(é uma bencdo, sim pode, esteja a vontade), quando

terminam abaixam-se novamente e pedemtumbd (licenca) e € respondido

mutumbasédconcedida). Quandoigawo esta de preceito (periodo de trés meses apos

® Assim como os dgansn&do entram em transe
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iniciacdo) esse deve comer com as maos com vaglipaatos especiais. Tudo isso é

ensinado durante o tempo em qugawoesta recolhida no periodo de iniciacéo.

O siléncio é parte dos rituais. Existem situac@esjae membros, ao nao responderem,
significa obediéncia as hierarquias, por exemptoatavessar um porta ou qualquer
passagem onde encontra-se outro membro é neceagrdgiioar-se e proferir a palavra
ago (licenca). Se a outra pessoa for mais velha déagéo, responderagoya(pode
passar). Se a pessoa do recinto for mais nova@a que solicitou licenca, o siléncio é
sinal de concessdo, ou faz uma reveréme@umabo(seja bem vindo). Durante
algumas etapas dos rituais, o siléncio é primgrd&inarcando os seguintes momentos:
iniciacado {(gberd, rezas, nos iniciogboses(oferendas), na hora de abrir um fruto

sagradambi ouorobd, entre outros.

Segundo as orienta¢des hierarquicas do candombigggsa e o encanto devem ser
preservados. Assim o0s segredos que ndao podemvstades e, para tanto, € realizado
na iniciacao, dentro dité aseou roncd (lugar onde o iniciado permanece até o dia da
saida, festa aberta) um ritual de juramento dedgmars segredos, de siléncio, chamado
mo juba E nesse mesmo local que o que esta sendo inickagbe varias licdes sobre
como se comportar a partir de entdo. No candonmaé,se tratar de uma religido
iniciatica, alguns conhecimentos sé sao adquirgmsmeio da feitura ou iniciacao.
Dessa forma, “o povblagoé conhecido como mojubeiro”, aguele que guardeedeg
observacio dOtin asecargo que quer dizer braco direitodir).

CONCLUSAO

“Na busca das tartarugas demasiado profundassestare presente o perigo
de que a analise cultural perca contato com agfétipe mais duras da vida —
com realidades estratificadoras politicas e ecac@Bndentro das quais o0s
homens séo reprimidos em todos os lugares - e asnnecessidades
bioldgicas e fisicas sobre as quais repousam ssgasficies. A Unica defesa
contra isso e, portanto, contra transformar a seaultural numa espécie de
esteticismo sociolégico € primeiro treinar tais e em relacdo a tais
realidades e tais necessidades. E por isso quevesmbre nacionalismo,
violéncia, identidade, a natureza humana, a fiegiide, revolugéo,
etnicismo, urbanizacastatus,a morte, o tempo e, principalmente, sobre as
tentativas particulares de pessoas particularesoltecar essas coisas em
alguma espécie de estrutura compreensiva e sigiveic Olhar as dimensdes
simbdlicas da acao social — arte, religido, idei@ogiéncia, lei, oralidade,
senso comum — nao é afastar-se dos dilemas exateda vida em favor de
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algum dominio empirico de formas nédo-emocionaligadanergulhar no meio
delas. A vocacédo essencial da antropologia intexiiva ndo € responder as
nossas questdes mais profundas, mas colocar a disgesicdo as respostas
que outros deram — apascentando outros carneirasigos vales — e assim
inclui-las no registro de consultas sobre o queomém falou” (GEERTZ
2008, p. 21).

N&o pretendi nesse ensaio responder todas as esiegibrém sugeri tematicas
relevantes e pouco pesquisadas no Estado do Bsparito, a fim de serem respondidas
em grande parte na dissertacdo de mestrado. Poargng cabe afirmar que as religides
de matriz africana, neste estudo o Candomblé, seéémavivas devido as expressdes
marcante da oralidade e da transmissao culturabrStante exercicio de lembrancas e
reconstituicio de memorias faz com que as tradigfiesbrasileiras continuem sendo

praticadas.

Na histéria dos diversos agrupamentos negros rsilBeges conservaram na memoria e
transmitiram saberes, costumes, tradicoes e maelogld que extrapolaram o tempo e
0 espaco, perpassando por mais de quatro sécude dee os primeiros africanos aqui
chegaram. Vale ressaltar que esse processo denissée cultural se deu através da

oralidade. Neste sentido, afirma Silva:

O ato de contar, nessas sociedades, mais do gsenpfiear a
tradicdo oral, significa, entdo, transmitir, de d&a@m boca, todas as
experiéncias que a ancestralidade dessa comunédiapériu, em seu
caminhar pelo mundo material e imaterial/sobre@htURecuperar,
pois, essa oralidade estimula os lagos de soldimd® e integracéo

social que sustentaram e sustentam essa memdetvadl

A busca por um trabalho que entenda a construcadedéidade das comunidades de
terreiro das religibes de matriz africana — o camuaé - € o objetivo principal do

projeto em andamento da minha dissertacdo de rdesfparém nesse ensaio fiz um
recorte dessa tematica buscando demonstrar a énp@tda oralidade na transmisséo

cultural nessas comunidades.

Somente o iniciado, que participa dos rituais, papeender na pratica o conjunto de

saberes relativos ao candomblé. O que faz do cardonma religido que encanta e

" Ver SILVA. Memoéria, Tradicdo oral e afirmacado dantidade étnica.
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emociona, segundo nossa entrevistada, é a riquedatdlhes que compdem os rituais
celebrativos, que estédo repletos de significadestéNcontexto, o papel dos mais velhos
nessa comunidade é extremamente valorizado, poisle& os detentores e 0s que irdo
transmitir através de conversas, conselhos e giteaimesmo com o siléncio o0s

ensinamentos do candomblé. A presenca de criaddascjadas ou ndo, demonstra a
continuidade da transmissao desse conjunto demafgies, que desde muito cedo

comecgam a conviver com essas praticas e se fagaliarcom mais facilidade.

Os relatos orais que caracteriza a memoéria dos ve#lies constituem tesouros muito
valorizados e transmitidos no interior das comutédade terreiro. Os saberes dos
ancides transmitidos as novas geracdes sédo semmateda dadiva das divindades,
sendo recebidos de joelhos pelos mais jovens, cnab de gratiddo, e pronunciam:
mutumba que significa obrigada por compartilhar comiga saber. Nas comunidades
de terreiro existem diversos jovens que adquirianhecimento académico por meio da
escrita e ainda assim expressam sua gratiddo aberern uma tradicdo oral advinda

das narrativas miticas das antigas geracoes.

Acerca das narrativas miticas e das transmiss@ess, oLévi-Stauss observa a
importancia da passagem desses relatos orais patita entre comunidades indigenas
das Américas, pois a transformacdo da oralidadeesanita constitui uma acéo

carregada de significado politico.

“Assim se assegurou, desde o comeco, a cooperatia,rmas a verdade é
que Hunt, Tate ou Benyon trabalharam sob a dirdggantropologos, ou seja,
tornaram-se eles préprios também antropologos. €&iam, com certeza, as
melhores lendas, as tradi¢cbes de seu préprio déiadinguagem, mas apesar
de tudo mostravam-se igualmente interessados esn ioliirmacdes de outras
familias, outros clds, e assim por diante. (....mEpada a tarefa pelos
antropdlogos, foi depois desenvolvida pelos Indies, para diferentes
objectivos: por exemplo, para que sua lingua eaarstologia sejam ensinadas
na escola elementar as criangas indias. Parecereneoje em dia isso é muito
importante. Outra finalidade é utilizar as tradg@endarias para fundamentar
reivindicagbes contra os brancos — reivindicac@estdriais, reivindicacbes
politicas e outras'{LEVI STRAUSS, 1987, p. 53 e 54).

Este movimento de transformacéo das narrativasa®sgeorais em textos escritos, ao
que posso verificar, tem se tornado, desde o sergorda antropologia com povos sem

escrita, uma realidade cada vez mais freqientaséliaio XX e ja no inicio do XXI, sdo
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0S proprios nativos que passaram a transformar regasorias e narrativas orais em
textos escritos, com a maxima de que “0 povo esaiesua propria histéria”. Assim, no
contexto do Estado do Espirito Santo, sem falandigos outros exemplos no Brasil e
no mundo, depois do pesquisador e professor CMhberel, assistimos o crescimento
de novas geracbes de pesquisadores que sairamaslecamunidades tradicionais
determinados a produzir conhecimento sobre as nsesfaeste movimento que se
insere a presente pesquisa, pois visa atender emxympacoes dos integrantes das
comunidades de terreiro em transformar parte de saalicOes orais em producao

escrita.
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