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Resumo: Um olhar mesmo que desatento sobre a cidade, quer nas regides centrais, quer
nas periferias, percebera facilmente que a multiplicidade religiosa salta aos olhos. Na
medida em que os limites se tornam cada vez mais diversificados, as intersecdes e as
formas hibridas de agrupamentos e ocupacdo desse espagco comum, essas, tomam o
lugar de definicdes e fronteiras mais precisas nas relagcbes entre individuos,
comunidades, sociedades e religido nos centros urbanos. Assim, compreender as
diversas formas que se apresentam atualmente essas relacfes sociais, € um dos aspectos
a serem levados em conta no estudo do campo religioso e social que tem iluminado as
pesquisas de forma cada vez mais forte, apresentando-se de grande interesse para o

pesquisador das Ciéncias Sociais na contemporaneidade.
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O Estado do Espirito Santo guarda muito de seu passado histérico em seus templos
religiosos. Desde a chegada dos primeiros colonizadores no local que hoje conhecemos
como “Sitio Historico da Colonizagdo do Solo Espirito-Santense” localizado na Prainha,
em Vila Velha, constata-se ali e, ao longo de todo territério nacional, a presenca e um
destaque do Catolicismo, que até a Proclamacdo da Republica, era a religido oficial do
Brasil. Isso perdurou durante os primeiros trezentos anos de colonizacgdo jesuitica no

periodo colonial. Com a expulsao dos jesuitas pelo Marqués de Pombal, em 1759, parte
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desse patriménio foi condenada ao abandono, saques e a destruicdo pelo desgaste
natural do tempo. Além disso, com o advento das Regéncias, do Império e da
Republica, a partir do Século XVIII e XIX, foram chegando os primeiros imigrantes
europeus (de diversas procedéncias), e trouxeram consigo, sua religiosidade, cultura e
culinaria. Esses ultimos juntaram-se aos africanos e nativos mesclando assim um modus
vivendi que ndo mais seria unico em terras desse novo mundo, formando assim, um
substratum religioso que subjaz aos elementos de uma matriz religiosa brasileira® e da
religiosidade matriarcal que dela se deriva tecendo-se nos diferentes modos de

expressao de nossa multiforme realidade cultural desde seu inicio até os dias de hoje.

No Brasil, os jesuitas fundaram cidades a partir de suas igrejas e aldeamentos, que,
posteriormente, transformar-se-iam nas grandes capitais e cidades de renome nacional;
fixaram-se nas regides do interior e sertdo brasileiros e nas capitais das regides do
nordeste e sudeste; os africanos firmavam suas praticas de cultos aos ancestrais nas
senzalas e, posteriormente a aboli¢do da escravatura, fixaram-se nas adjacéncias do Rio
de Janeiro, Maranhdo, Pernambuco até ao litoral baiano e nas regides do litoral sul.
Organizaram seus terreiros de Umbanda e Candomblé (claro que com algumas
diferenciacbes conforme a origem e paises de onde seus pioneiros e ancestralidades séo
oriundos) e suas que perduram até hoje e sdo conhecidos como “Casas de Santo” ou
Fraternidades de origem africanas e ou afro- descendentes em todo pais, 0s quais estdo
em crescente ascensdo. Ja 0s migrantes europeus inauguraram uma nova forma de
culto: o culto protestante e sua nova liturgia. Suas praticas austeras de trabalho e
desenvolvimento tecnoldgico trouxeram grande desenvolvimento a determinadas
regibes de fixacdo, onde instalaram suas edificacdes e colégios confessionais. Aos
indios nativos, restaram-lhes manter suas tradigdes culturais e religiosas sempre a
margem e a distancia (onde conseguiam se refugiar com suas familias e comunidades, em
tribos de diversas etnias e dialetos), cada vez mais afastadas dos territorios povoados
pelos novos habitantes. Sua influéncia social, no entanto, ndo tdo menor que as outras,

entretanto, menos visivel.

2 FILHO, José Bittencourt. “Matriz Religiosa Brasileira: religiosidade e mudanga social”. Petrépolis,
RJ:Vozes: Petrépolis; Rio de Janeiro: KOINONIA, 2003.



Assim, para a nova sociedade brasileira que se desenvolvia, isto é, para a nova classe
social emergente a partir do século XVIII e XIX, as pequenas cidades e seu entorno, era
para todos, um lugar onde se realizavam interesses (politicos, mercantis e econémicos e
etc.) com mais liberdade. Os arredores mais distantes onde predominavam as atividades
de campo (agricultura e pecuaria) representavam contrariamente a cidade (vila ou
povoado), o espaco da imutabilidade, trabalho escravo, vida pacata e tradigéo (no caso
brasileiro: a logica rural). No novo mundo, assim como foi na idade Média, o Brasil
nascente teve na “cidade”, fundamentalmente, o lugar de movimento, onde se
efetivavam as condicdes objetivas de expandir e acumular capital. Enfim, a cidade
representava, em relagdo ao campo e ao interior, uma forma de crescimento e
transformacéo. O espago urbano constituiu-se num lugar de ruptura. E cada vez mais
com o advento da “urbanizacdo”, este lugar trouxe em seu bojo a modernidade (mesmo

que tardia para os brasileiros).

A partir desse cenario, 0 grande desafio ao estudioso do fendmeno urbano e suas
interfaces com as relagBes sociais € perguntar-se, ‘em meio ao emaranhado da
multiplicidade cultural e religiosa atual, de que forma esse fendmeno se articula com a
cidade e com as demandas religiosas das pessoas que nela vivem’ (Sanchez, 2009,
p.48).

Retratamos aqui, distintos indicadores de ocupacédo social e populacional, sendo que
todos estes indicadores estdo relacionados com o fator religioso na cidade. Através de
uma seqliéncia de gréaficos, tabelas e mapas sdo possiveis visualizar como sdo ocupados
os territérios desta metrdpole e quais as religides que predominam entre as diversas
camadas sociais que a povoam. Nosso objetivo aqui O objetivo foi demonstrar a
ocupacdo e o perfil “multifacetado” da cidade de Vitdria e, guica, posteriormente (no
desenvolvimento desse estudo), o poder que a religido exerce na vida social e revelar
sua influéncia no processo de excluséo e inclusdo social. (Apresentamos por hora, um
panorama religioso brasileiro e capixaba e algumas perspectivas de relacdo e de futuro
da religido numa sociedade (e na cidade) pos-industrial e urbanizada, em processo de

globalizacdo e suas configura¢Ges com o espaco urbano contemporaneo.

Assim, o texto ora proposto, apresenta modestamente, um panorama geral do perfil

religioso brasileiro que se reflete numa multiplicidade religiosa nos estados e regides e



mais especialmente, no Espirito Santo, na regido metropolitana da grande Vitoria, nossa

querida capital capixaba.

1.1 ASPECTOS DO CAMPO RELIGIOSO NA SOCIEDADE GLOBAL

Segundo Steil (2008, p. 7-15), a pluralidade e a diversificacdo das religides que, a partir
do inicio do século XX, vao pouco a pouco configurando o campo religioso mundial,
atestam antes uma condicdo estrutural da religido na sociedade global. Portanto, para
esse autor, a pluralidade e fragmentacéo religiosa sdo fruto da propria dindmica social
contemporanea. No campo das tradigdes religiosas, parece que a modernidade realizou
efetivamente os seus objetivos, isto €, nos deparamos com resultados bastante
contraditérios. A sociedade mundial ingressou no segundo milénio com seu campo
religioso profundamente transformado e reordenado, em que diferentes formas de
expressoes religiosas — institucionais e n&o institucionais, tradicionais e novas,
permanentes e efémeras, fundamentalistas e performaticas, sectarias e ecuménicas,

convivem no contexto de um pluralismo que parece nao colocar limites a diversidade.

No Brasil, isso ndo € diferente. Veremos no item a seguir um perfil geral do campo

religioso brasileiro marcado por mudangas nestas Ultimas décadas especialmente.

1.1 ASPECTOS DO CAMPO RELIGIOSO NA SOCIEDADE GLOBAL

Segundo Steil (2008, p. 7-15), a pluralidade e a diversificacdo das religides que, a partir
do inicio do século XX, vao pouco a pouco configurando o campo religioso mundial,
atestam antes uma condigdo estrutural da religido na sociedade global. Portanto, para
esse autor, a pluralidade e fragmentacéo religiosa sdo fruto da propria dindmica social
contemporanea. No campo das tradi¢cdes religiosas, parece que a modernidade realizou
efetivamente os seus objetivos, isto €, nos deparamos com resultados bastante
contraditérios. A sociedade mundial ingressou no segundo milénio com seu campo
religioso profundamente transformado e reordenado, em que diferentes formas de

expressOes religiosas — institucionais e ndo institucionais tradicionais e novas



permanentes e efémeras, fundamentalistas e performaticas, sectarias e ecuménicas —

convivem no contexto de um pluralismo que parece nao colocar limites a diversidade.

No Brasil, isso ndo € diferente. Veremos no item a seguir um perfil geral do campo

religioso brasileiro marcado por mudangas nestas Ultimas décadas especialmente.

1. Diversidade religiosa no Brasil®

Analisando o campo religioso brasileiro encontramos dificuldades no préprio processo
de compreensdo do mesmo. De um lado, podemos observar mudancas profundas dentro
do proprio Cristianismo, conjunto religioso majoritario, e o aparecimento de outras
referéncias e préaticas religiosas; de outro lado, podemos constatar mudancgas profundas,
na propria sociedade inclusiva, que influem na constituicdo e no comportamento dos
atores religiosos, pessoas, grupos e instituicdes que procuram garantir seu espago. Por
isso, qualquer estudo do campo religioso brasileiro tem que levar em conta a

parcialidade nas escolhas dos elementos teéricos para analise do mesmo (Miranda,

? Esse texto (pag. 4 a 18) corresponde a uma parte modificada do primeiro capitulo da Tese Doutoral em
Ciéncias da Religido, defendida na Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo — PUC/SP no ano de
2009, pela autora.



1996, p.10). Pierre Sanchis (2001:13) ressalta que as constatacdes censitarias
evidenciam que o campo brasileiro de hoje € feito de muitas religides. Para esse autor,
as referéncias institucionais sdo muitas; mas, que talvez seja possivel reagrupa-las em
subcampos, ou melhor, em grandes tradicdes que por ora se aproximam e se distanciam.
A primeira delas é o Cristianismo, com destaque para o Catolicismo e 0 universo poroso
referido como “Afro”, a segunda seria a ala protestante histdrica, ja ha muito envolta
com o fendmeno mais chamativo no campo cristdo brasileiro que é a entrada macica dos
pentecostais na disputa por fiéis. Assim, o Cristianismo no Brasil tornou-se plural e

cada vez mais complexo e multicultural.

Segundo Jacob* (1998), o processo de colonizagdo do Brasil,
baseado na convivéncia de brancos, indios e negros, fez com
que houvesse, desde o periodo colonial, uma certa diversidade
de religides praticadas no pais. Porém as religides dos indios e
dos negros e, mais tarde, o protestantismo dos imigrantes
alemaes no Rio Grande do Sul e no Espirito Santo, bem como
as religides orientais dos imigrantes japoneses em Sdo Paulo,
representavam pouco em termos de populacdo, nesse pais que
se dizia o maior pais catolico do mundo. Até os anos 1980, o
perfil religioso da populacéo brasileira pouco se altera: a
religido catolica mantém a sua supremacia herdada da época
colonial. Entre 1970 e 1980, nenhuma mudanga significativa
aparece nos recenseamentos (p.9).

Como mostra o texto em epigrafe, o Brasil contemporaneo é, cada vez mais, um pais
multirreligioso. H& meio século, essa afirmacéo soaria errdnea, pois a até bem pouco
tempo atras mais de 90% da populacdo se declarava catdlica. Mas 0s sucessivos censos
vém demonstrando progressiva diversificagdo no campo religioso com o surgimento de

novas identidades e composic¢Oes que tornam o quadro cada vez mais complexo.

4 JACOB, Cesar Romero (et al.). (2003). “Atlas da filiacdo religiosa e indicadores sociais no Brasil”. Rio
de Janeiro: Ed. PUC - Rio; Sao Paulo: Loyola. A obra publicada em 2003 é uma coedicédo da Ed. PUC-RJ
e Ed. Loyola, com o apoio da CNBB. Pag.33-34. Estudos Avancados: Dossié Religides no Brasil, 18
(52), 2004.



1970 | 93.470.306 85.775.047 4.883.106 | 2.157.229 704.924.
91,8 5,2 2,5 0,8
1980 | 119.009.778 105.860.063 4.022.330 3.863.320 7.885.660 | 3.310.980 | 1.953.085
91,8 34 32 6,6 3,1 1,6
1991
146.814.061 122.365.302 4.388.165 8.768.929 13.157.094 | 4.345.588 | 6.946.077
83,3 3,0 6,0 9,0 3,6 4,7
2000
169.870.803 125.517.222 8.477.068 17.975.106 | 26.452.174 | 5.409.218 | 12.492.189
73,3 5,0 10,6 15,6 3,2 74

Tabela 1 — Populacéo total e grupos religiosos no Brasil

Nota-se, na tabela 1, uma aceleracdo em queda do numero de catdlicos em 4 décadas.

Nesse mesmo periodo, os evangélicos crescem 2,4 pontos entre 1980 e 1991 e os

catolicos perdem 5,7 percentuais. Do lado evangélico, os pentecostais sdo responsaveis

por esse notavel crescimento. Ao longo dessas décadas, houve também uma duplicacdo

do nimero de pessoas que se declaram “sem religido”, pois 0s mesmos apresentaram

um crescimento de 3,1 pontos percentuais, 0 que é um crescimento relativamente alto.

O recenseamento demografico de 2000 revela aquilo que seria para 0s cientistas sociais

e da religido, uma tendéncia de pulverizacdo do campo que ja vinha sendo observada ao

longo da década anterior. Assim, de acordo com Jacob, o periodo que compreende 0s



anos de 1980 a 2000 se caracterizou por uma dindmica no campo expressando um
amplo movimento de diversificacdo religiosa, ligado a reducdo do nimero de catélicos
(-15,1 pontos percentuais), a um forte aumento do nimero de evangélicos (+9 pontos),
principalmente dos pentecostais, e a um expressivo crescimento das pessoas sem
religido (+5,8 pontos).

Assim, em 1980, o pais era macicamente catdlico e a maior parte do territorio
apresentava uma auséncia total de diversidade. J& em 2000, a maior parte do pais se
incorpora ao quadro de diversificagdo religiosa. No censo de 2000, os dados indicaram
que a populacdo que se declarava catolica correspondia a 73,8% da populagéo brasileira,
enquanto em 1991 esse valor era de 83,3%, o que significa diminuicdo de 9,5%. A
porcentagem da populacdo que se declarava evangélica em 2000 era de 15,5%. Em
1991, era de 9,1%, portanto, aumento de 70,7%. No que diz respeito aos “sem religido”,
a porcentagem registrada em 2000 era de 7% ao passo que em 1991 esse valor
correspondia a 4,8%.

Tabela 2 - Comparacéo de converséo religiosa 1991 — 2000

Catolicos 83,3 73,8
Evangélicos 91 15,4
Sem religido 4,8 7,3

GRAFICO 1. Referente a tabela 2.
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O gréfico de n°. 2 apresenta que as pessoas que se declararam catdlicas representavam
em 2000, 73,8% da populagdo do pais, refletindo ainda a predominéancia do catolicismo
no Brasil. O segundo maior percentual é correspondente aos evangélicos com 15,4%.
Os sem religido representam 7,3% da populacdo. O grafico de n°. 3 agrupa os estados

destacando os que s&o mais e menos catolicos (a seguir).

GRAFICO 2. Estados brasileiros mais catélicos.




Em resumo, é, pois, dentro desse contexto religioso que se apresenta a perda da

hegemonia da Igreja Catolica como trago mais significativo dentro da diversidade crista,
seguido do aumento dos evangélicos, o que foi mais surpreende. Entretanto, a evolucao
da diversificacdo religiosa observada no pais se relaciona, sobretudo, as regiGes onde ela
ja ocorria antes. A configuracdo atual da diversidade religiosa dentro do territorio
nacional pode ser lida por seu acentuado indice por regido, como por exemplo, temos a
maior presenca dos catélicos na regido Nordeste: Piaui com 91,3%, Ceard com 84,9%,
Paraiba com 94,2% e Maranhdo com 83%. Em Minas Gerais, sdo 78,8%. A maior
presenca dos evangélicos se faz em Rondonia, com 27,7%, Espirito Santo, 27,5% e Rio
de janeiro, com 21%. Os “sem religido” sdo maioria no Rio de Janeiro com 15,5%, em
Pernambuco com 10,9%, Bahia 10,2%, Espirito Santo com 9,5%, Mato Grosso do Sul
8,5% e em Goias com 7,9%. A maior presenca catdlica no Nordeste esta ligada a uma
dindmica religiosa do catolicismo tradicional de cunho popular, como as devogfes ao
Padre Cicero, Frei Damido, Irm& Dulce, etc.

Ja a maior presenca dos evangélicos no sudeste esta relacionada a colonizacéo alema do
século XIX (evangélicos de missdo no sudeste e sul). Sabe-se que, no caso capixaba, se
trata de espacos ocupados por colonos de origem alema e de religido evangélica de

missao.

Atualmente, a presenca evangélica pentecostal nos estados do sudeste vem reforcar a

caracteristica dessa religido como expressdo de resposta dos centros urbanos. Para
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Camurca, em termos de um ideal-tipico weberiano, a polaridade se expressaria entre um
nordeste tradicional cat6lico e um Rio de Janeiro pluralista e menos catélico (2006,
p.42). Ja Antoniazzi indica que *“a diminuigdo da porcentagem de catolicos estd
associada ao rapido crescimento populacional (migrac@es) e a lentiddo ou insuficiéncia
da resposta pastoral da propria Igreja a esse fenémeno demografico” (2004, p.402). Na
mesma dire¢do, Prandi aponta que o catolicismo “foi ficando cada vez mais
desinteressado de oferecer orientacdo para a vida quotidiana, sofrendo profundo

esvaziamento axioldgico” (1998, p.22).

GRAFICO 3. Estados brasileiros mais evangélicos.
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No entanto, seria um erro ndo considerar no quadro religioso brasileiro a presenca de

elementos ndo-cristdos de diversas origens. Segundo Vasconcellos & Silva®, esses
grupos ndo se restringem as tradi¢des indigenas e africanas. O hibridismo dessas em
maior ou menor intensidade tem gerado e modificado a Umbanda e o Candomblé, por
exemplo. Ha também as religides que vém do Extremo Oriente, como o Budismo, que
chegou no bojo da imigracdo japonesa. Os grupos e representantes esotéricos também se
fazem presentes desde o fim do Século XIX. Judeus e mugulmanos formam

comunidades pequenas. Ja o espiritismo tem maior expressividade numérica.

Jacob aponta alguns fatores definidores das mudangas mais notaveis que tiveram inicio
nos anos 80, primeiramente, ele identifica que esse processo de mudanca esta
relacionado a trés elementos fundamentais da dinamica da ocupacdo do territério
brasileiro: primeiro, a pré-existéncia de espacos ndo-catolicos ligados a historia do
povoamento; segundo, o avango de frentes pioneiras, onde o0s pastores pentecostais

encontram terreno favordvel junto a uma populacdo migrante desenraizada; e em

® VASCONCELLOS, Pedro Lima & SILVA, Rafael Rodrigues da. “A Religido no Brasil”. In: O’BRIEN,
Joanne & PALMER, Martin. (2008). “O Atlas das Religides: mapeamento completo de todas as crengas”.
S8o Paulo: Publifolha. P. 91-93.
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terceiro lugar, aponta a urbanizacdo acelerada que favorece o surgimento de novas
religides ou a difusdo de religifes vindas do exterior.

Tabela 3 - Ranking das Religides no Brasil

Catolicos 73,80
Evangélicos 15,41
Espiritas 1,37
Diversas 0,85
Sem religido 7,26
Outras 1,24

Grafico 4. Referente a tabela 3.
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Em 2002, a partir de resultados parciais do censo 2000, realizado pelo IBGE, revela-se
um Brasil mais moderno e de costumes mais liberais que o de uma década atras, embora

a concentracao de renda continue escandalosa e o desemprego tenha crescido.

Observamos que, nos ultimos anos, houve uma mudanca de postura e o

desenvolvimento de maior consciéncia quanto a raca e a etnia, que vém se manifestando
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como um indicativo de alteracdo nos padrdes de identificacdo e de autoclassificagdo do
povo brasileiro. 1sso ndo é diferente com relacdo a concepcdo de religiosidade e de
identidade religiosa.

Embasada por uma tradicdo majoritariamente cristd, a sociedade brasileira, notadamente
entre alguns setores sociais, experimenta novas formas de conceber seus deuses e
crencas, agora sincretizados e hibridizados com valores de tradi¢fes orientalistas e até

mesmo relacionados a elementos ditos cientificos (Guerriero, 2007).

Na atualidade, sdo poucos que se declaram totalmente ateus. Cresce 0 numero dos que
dizem ter fé, mas rejeitam ligacBes com instituicdes religiosas. Sdo "religiosos” sem
religido; buscam simbolos e crencas em VAarios espacos e tradi¢bes espirituais para tecer
suas “sinteses religiosas pessoais”. Ou, entdo, rompem com religides de familia para
estabelecer novos tipos de ligacbes com cosmologia esotéricas e orientais. Aumenta o
interesse pelos fendmenos da mediunidade e possessao. Cresce 0 numero de espiritas e
de adeptos das religides afro-brasileiras. A diversificacdo de alternativas religiosas na
atualidade faz também aumentar o nimero dos que hoje deixam de se dizer catdlicos e,

publicamente, denominam-se sem religido determinada.

O censo também revela que a distribuicéo relativa das declaracGes da religiosidade pela
situacdo do domicilio das pessoas € de que do total de habitantes da area urbana 71,5%
sdo catdlicos apostolicos romanos, enquanto para o total dos residentes na area rural
83,5% séo catdlicos; isso quer dizer que ha mais catolicos no interior que nas grandes
cidades. Para os evangelicos, as demais religides e, os sem religido, 0s comportamentos
inversos, as maiores propor¢des estdo na area urbana; isso quer dizer que os evangélicos
(crentes) concentram-se nas metropoles. Segundo Guerriero (2007), os grandes centros
urbanos da sociedade ocidental e, no caso, brasileira passam por profundas
transformacdes no campo das crencas e valores. Ele, que pesquisa diretamente a
metropole paulistana, afirma que muitas das concepg¢des advindas da espiritualidade
“nova era” séo divulgadas a toda populacdo pelos meios de comunicacdo de massa e
passam a fazer parte do sistema de crencas mais amplo. Assim, de acordo com esse
autor, temos assistido, nas ultimas décadas, a uma transformacéo no universo de crencas

e nas praticas religiosas dos grandes centros urbanos.

(...) A complexidade e a dinamicidade da vida social desse comeco de
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século impdem mudancas rapidas e, por vezes passageiras. Porém,
podemos perceber uma ampla transformacgdo nas vivéncias religiosas.
Um catdlico permanece catdlico, mas incorpora cada vez mais crengas
advindas de outras matrizes. Essa sempre foi uma caracteristica da
religiosidade brasileira. O que é novo, no momento, € o conteldo dessas
transformac0es sincréticas. Mesmo em relacdo a outras denominacdes
religiosas, mais fechadas em seus proprios universos, como é o caso do
protestantismo, assistimos ao mesmo fenémeno. Numa sociedade em que
as fronteiras séo porosas e as combinagdes dependem cada vez mais da
autonomia dos individuos, fica realmente dificil poder afirmar o que
créem seus agentes (Guerriero, 2007).

Enfim, é cada vez mais problematico delinear o panorama religioso brasileiro que, em
constante mudancga, € marcado por fendbmenos como o da “dupla pertenga”, o que o
torna dificil de ser mapeado, a pesar de passar a ser um trago marcante da religiosidade
brasileira. Essa constatacdo demonstra que a modernidade, intensamente critica em
relagdo a religido, tem de conviver, nem sempre de forma harmoniosa, com uma

religiosidade que teima a se reinventar e se desenvolver das formas mais inesperadas.

1.2 PLURALIDADE RELIGIOSA CAPIXABA

Segundo o IBGE, o panorama estadual das religiosidades da populacdo do pais indicou
que o catolicismo teve uma maior penetracdo nos estados pertencentes a Regido
Nordeste, enquanto os Estados de Rio de Janeiro, Espirito Santo e Ronddnia apresentam

as menores proporc¢des de catolicos apostolicos romanos.

As maiores concentracfes de evangelicos estdo no extremo norte do pais, mais
especificamente no Amazonas, Roraima, Acre e Rondonia, e nos Estados de Goias, Rio

de Janeiro e Espirito Santo.

Entendemos que o censo é importante para captar a configuracdo atual do panorama
religioso e suas transformacdes, mas, no entanto, ndo captam o que ha para além disso.
Entdo, o que poderiamos dizer a partir do atual censo religioso sobre a religiosidade do
capixaba? Em que realmente acreditam essas pessoas? Como poderiamos descrever as

crencas e devogOes dos espirito-santenses? As estatisticas sobre as religiosidades da
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populacdo do Brasil e por regido revelam uma referéncia quanto ao conhecimento das

suas preferéncias religiosas.

Seguem algumas tabelas e gréficos ilustrativos:

Tabela 4 - Religiées no Espirito Santo

Catolica
Evangélica

Espirita

Candomblé e Umbanda
Judaica ou Israelita
Oriental

Outras

Sem religido

N&o determinada ou sem declaragéo

Residentes

1.882.650 60,78
850.442 27,46
17.470 0,56
6.559 0,21

312 0,01
28.350 0,92
299.220 9,66
12.229 0,39
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Fonte: Fundacdo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistico — IBGE.

Segundos Censos 2000, divulgado pelo IBGE, os evangélicos ja representam 27,55 da
populacdo do Espirito Santo. Sdo 850.442 pessoas pertencentes a diversas
denominagdes, espalhadas por trés mil templos que se multiplicam a uma média de dois
a cada dia, no Estado, segundo reportagem do Jornal A Gazeta®. Houve um aumento de
58,0% nos ultimos 10 anos, quando esse numero era de 448.053 evangélicos, 0 que
representava 17,5% da populacao.

Por outro lado, houve uma diminuicdo no nimero de catoélicos, que era de 1.936.287,
correspondente a (74,5%) em 1991, e caiu para 1.882.650, que representa (60,9%) em
2000. Também aumentou o numero de pessoas que se declararam sem religido. Em
1991, eram 156.861, equivalentes a (6,0%) da populacédo, subindo para 299.220, (9,7%)
em 2000.

Tabela 5 - Crescimentos das Religides: comparacédo da populagdo

residente em 1991 e 2000 no Estado do Espirito Santo

Catdlica 1.943.922 74,75  1.882.650 60,78
Evangélica 452.304 17,39 850.442 27,46
Espirita 16.975 0,65 17.470 0,56
Candomblé e Umbanda 7.737 0,30 6.559 0,21
Judaica ou lIsraelita 86 0,00 - -
Oriental 1.651 0,06 312 0,01
Outras 2.010 0,08 28.350 0,92
Sem religido 156.860 6,03 299.220 9,66

¢ Jornal com periodicidade diaria da cidade de Vitéria, ES, desde 1956.
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N&o determinada ou sem declaragéo 5.506 0,21 12.229 0,39

Fonte: Fundacdo do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistico — IBGE/ES.

1.3 PERFIL DA RELIGIOSIDADE NA GRANDE VITORIA

Na microrregido de Vitoria, observamos um total de 72,0% de cat6licos (uma maioria
consideravel), e 18,0% de evangélicos e um total de 8,0% declararam-se sem religido.
As religides meditnicas apresentam 1,0% de representacao.

Tabela 6 - Populacéo residente por religido - Municipio de Vitéria - 1991

Catdlica apostélica romana 191.211 7,35
Outras (1) 2.820 0,11
Evangélica tradicional 16.396 0,63
Evangélica pentecostal 18.995 0,73
Cristé reformada 952 0,04
Neo-crista 1.452 0,06
Espirita 4.634 0,18
Candomblé e Umbanda 1.191 0,05
Judaica ou Israelita 24 0,00
Oriental 552 0,02
Outras (2) 159 0,01
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Sem religido 19.407 0,75

Né&o determinada, mal definida ou sem declaracao 985 0,04

* Fonte: Fundacéo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE. Nota: (1),
refere-se a igreja Crista Tradicional, e engloba as religides Catdlica Ortodoxa
e a Catolica Apostdlica Brasileira. (2), engloba o Islamismo, Budismo e diversas

outras religides de grupos menores no estado

Gréafico 5. Referente a tabela 6.

Populacgdo residente por religiéo,
municipio de Vitoria 1991

Catolica
76%

determinada

ou sem Sem religido Medidnica Evan%ellca
declaracao 7% 2% 1%
0% Outras
1%

* Fonte: Fundacéo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica - IBGE.
Catdlica: Crista Tradicional (Catélica apostélica romana, Catélica Ortodoxa e a Catolica
Apostolica Brasileira), as duas Ultimas na tabela referem-se a categoria (outra).
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Evangélica: Cristd reformada (Evangélica tradicional, Evangélica pentecostal e Crista
reformada).

Mediunica: Espirita, Candomblé e Umbanda.
Outras: Neo-cristés, Judaica ou Israelita, Oriental e outra propriamente dita (Islamismo).

e diversas outras religiGes de grupos menores no estado)

Os graficos e tabelas aqui ilustrados mostram, enfim, a cidade como lugar da
multiplicidade. Aparecendo essa diversidade multifacetada no campo religioso como
uma marca indelével da vida na cidade. ‘A plausibilidade dessa nogdo se fundamenta na
existéncia do pluralismo de visdes de mundo e na liberdade religiosa’ (Sanchez, 2009,
p. 56). O sagrado parece irromper no intimo dos individuos como uma experiéncia que
prescinde de uma instituicdo reguladora da ortodoxia, sobrepondo-se de um modo geral
a dimensdo racional ou teoldgica da experiéncia religiosa. Ou seja, a vivéncia aparece
como a referéncia central das formas de crer no ambito das cidades e nas sociedades de
cunho global, em oposicdo as verdades doutrinarias, porque elas ndo requerem

necessariamente a conversao dos individuos.

“(...) O esforco das instituicGes para assegurar uma “identidade uniforme”
parece ir a contrapelo de uma tendéncia sincrética predominante que busca o
intercdmbio entre simbolos pertencentes a diversos sistemas religiosos”
(Steil, 2008, p.08).

Para Sanchez, o pluralismo religioso €, na verdade, uma dimensdo do espago urbano;
um salto qualitativo no processo de diversificagdo e multiplicagdo dos sujeitos
religiosos e das visdes de mundo de viés religioso. Alguns elementos do campo
religioso que mediam as relagdes entre sociedade, cidade moderna e religido, dos quais
sdo decorréncia da condicao de pluralismo religioso existentes no espaco urbano, serdo
pincelados segundo Sanchez (2009, p. 57-63), para melhor compreensao dessas relaces

e interdependéncias.

a) Rupturas e reinvencdo Religiosa:

Para Sanchez, o primeiro elemento a se apontar € aquele que se refere as rupturas
religiosas e a invencdo religiosa. O autor toma essa reinvencdo como vinculada a

ruptura e também é sua consequéncia, sobretudo, no sentido da criagdo mesmo de outras
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expressoes religiosas, com lagos institucionais mais flexiveis. Em outros casos, 0 peso
institucional é maior, as rupturas levam & (re)invencdo religiosa dentro das préprias
religides atraves de um processo de acomodacdo das diferengas. O campo religioso é,
no conjunto da sociedade, aquele em que a criatividade aparece com maior impeto, seja
através de novos simbolos, mitos, ritos, ou seja, atraveés de novas configuragdes
doutrinais e organizacionais. Para Sanchez, essa criatividade pode ser definida como um
processo de re-invencgédo religiosa. Isso seria um exemplo, entre outros, de re-arranjo
pessoal ou individual e coletivo de agrupamento de sentidos religiosos no ambito do

privado e da subjetividade do individuo moderno.

b) Polissemia das Religides:

Outro elemento é aquele que se refere a capacidade das religides de assumirem diversos
sentidos, que estdo relacionados com a vida urbana. Podemos chamar esse fenémeno de
polissemia das religides na cidade: para responder as novas demandas colocadas pelas
pessoas na cidade, as religides elaboram sentidos novos e reelaboram sentidos a partir
daqueles ja existentes. Numa situacdo de conflito ou de crise de sentido, as religiGes na
cidade contribuem para melhor organizar o olhar sobre o0 mundo e a atuacdo das
pessoas. Exemplo disso, entre outros, s&o 0s novos movimentos religiosos (NMR’s) que
apresentam para o seu publico uma quantidade razodvel de simbolos e ritos antigos e

Nnovos

Crise da Hegemonia:

Os elementos apresentados sinteticamente como rupturas religiosas-reinvengoes
religiosas e a polissemia religiosa das religibes na cidade — apontam para outra

caracteristica do campo religioso na cidade: a crise da hegemonia da religido.

A cidade moderna é o lugar do capital, isto é: a cidade do capital. Sanchez destaca que o
surgimento de um novo grupo social, a burguesia mercantil, e agora a elite econdmica a
cidade passa a ser o seu territério no qual se concentram as atividades mercantis,
manufatureiras, financeiras e de administracdo dos negdcios. Dessa forma, a cidade se

identifica e se organiza conjuntamente com uma nova forma de organizacéo: o capital.

O processo que se dad no campo religioso é diferente daquele que se da no campo

econémico e no politico. Se nestes campos temos a hegemonia do capital, no campo
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religioso vamos encontrar o pluralismo e, consequentemente, a negacdo da hegemonia.

Isso se da porque sdo regidos os campos por l6gicas diferentes.

(...) De qualquer forma, as religibes antes hegemdnicas ou aquelas que ndo
estavam nessa condicdo, véem-se agora envolvidas num esforco de
redefinicdo da identidade religiosa para apresentarem sua mensagem com
consistente plausibilidade para poderem sobreviver como comunidades de
sentido na cidade moderna e na sociedade contemporanea (SANCHEZ,
2009, P. 63).

Algumas Consideracdes Finais:

Religido e cidade possuem relagdes ambiguas. Se de uma parte, as préaticas religiosas atuam de
modo a re-ligar determinados grupos sociais no seio da urbe, de outra, os codigos religiosos
acabam por particularizar estes grupos diante de outros grupos religiosos ou ndo religiosos,
sobretudo na forma de intolerancias e preconceitos, fragmentando o tecido social e promovendo

uma segregacao socio-espacial na cidade.

Esse breve estudo revelou uma metropole que evidencia a dialética da exclusdo e
inclusdo social, que pode muitas vezes, estar associada a partir de fatores que, de certa
forma, estdo vinculados a religido. Nesse contexto, apresenta-se uma realidade
paradoxal das religides e sua funcédo social, que possibilita incluir ou excluir, integrar ou
desintegrar o individuo num determinado espago geografica, num grupo ou dentro da
propria religido. Segundo Anténio Flavio Pierucci, “embora haja relacdo direta entre
alta renda e catolicismo e pobreza e pentecostalismo, este &€ apenas um fator
explicativo” (Pierucci, 2003: 2). Pierucci lembra ainda que h& outros fatores, como ja

22



apontamos anteriormente, como o aspecto cultural e a migracdo, bem como o transito
religioso, a re-invencéo religiosa, a polissemia das religides e a crise da hegemonia, que
acabam afunilando-se num transito religioso vertiginoso tanto quanto a ascenséo social

do individuo e sua insercdo na sociedade moderna.

Podemos, enfim, com esses dados, certificarmos de que o catolicismo continua sendo a
religido da grande maioria dos capixabas. Esse quadro se repete ainda, no resto do pais.
Um numero tdo expressivo como esse confirma que a religido catolica ainda tem uma
significativa aceitabilidade na sociedade, e, portanto, possibilita que o fiel vislumbre
uma maior aceitacdo social declarando-se catolico na pesquisa censitaria, embora, na
pratica, nem sempre 0s mais desfavorecidos socialmente se sintam acolhidos nos ditos

espacos sagrados da religido catolica, favorecendo, assim, o chamado, transito religioso.
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