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Resumo: E inquietante esta sugestio merleau-pontiniana para pensar o impensado em Husser!.
Gostariamos de leva-la adiante. Evidentemente, ndo pretendemos esgotar a questdo e nem
tampouco abarcar a filosofia merleau-pontiana em sua totalidade. Trata-se apenas de sugerir
algumas notas a respeito, tendo por foco a Fenomenologia da percepcdo naquilo que toca
sobretudo ao problema da constituicdo transcendental ou, melhor dizendo: de sua
impossibilidade.

Palavras-Chave: Merleau-Ponty, Husserl, impensado.

Abstract: It is disturbing this Merleau-Ponty’s suggestion to think the unthinkable in Husserl.
We would like to take it forward. Of course, we do not intend to exhaust the issue and nor to
treat Merleau- Ponty’s philosophy in its entirety. We only intend to suggest some notes about
it, with the focus on the Phenomenology of perception in what touches especially the problem
of transcendental constitution or rather: its impossibility.

Keywords: Merleau-Ponty, Husserl, unthinkable.

Iniciemos com uma citacdo bastante ilustrativa para 0s nossos propositos, retirada da

Fenomenologia da percepcéao:

O maior ensinamento da reducgdo é a impossibilidade de uma reducdo completa. Eis
porque Husserl sempre volta a se interrogar sobre a possibilidade da redugdo. Se
fossemos espirito absoluto, a redugdo ndo seria problematica. Mas porque, ao contrario,
nos estamos no mundo /.../, ndo existe pensamento que abarque todo 0 nosso
pensamento. /.../ a redugdo fenomenoldgica é a férmula de uma filosofia existencial: o
‘In-der-Welt-Sein’ de Heidegger s6 se manifesta sobre o fundo da reducdo
fenomenoldgica?.

Como a maioria dos autores que se reclamam da heranca husserliana, também Merleau-
Ponty parece posicionar-se com e contra Husserl. Em O fildsofo e sua sombra, por exemplo,
Merleau-Ponty parece reivindicar para si o ambito do “impensado” em Husserl — um impensado

que pertence a heranca husserliana, mas que também abre para uma “outra coisa”:

Se acreditamos que a interpretagdo obrigatoriamente deforma ou repete literalmente, é
por queremos que o significado de uma obra seja inteiramente positivo, e de direito
suscetivel de um inventario que delimite o que esta presente nela e o que ndo esta. Mas
isto € enganar-se sobre a obra e sobre 0 pensar. “Quando se trata do pensar, escreve
aproximadamente Heidegger, quanto maior for a obra feita — o0 que absolutamente ndo
coincide com a extensdo e a quantidade de escritos —, mais rico serd, nessa obra, o
impensado, ou seja, aquilo que, através da obra e apenas por ela, vem para nds como
nunca ainda pensado”. Quando Husserl termina a sua vida, hd um impensado de
Husserl, que pertence realmente a ele e no entanto abre para outra coisa.®

2 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da percepgéo, pp 10-11.
3 MERLEAU-PONTY. “O filosofo e sua sombra”, p. 176
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Outros dois esclarecimentos importantes sobre este “pensar 0 impensado”: 1. ndo sendo
nem um materialismo e nem um idealismo, a “operagdo peculiar [da fenomenologia] ¢ desvelar
a camada pré-teorética em que as duas idealizacdes [materialismo e idealismo] encontram seu
direito relativo e sdo superadas™; 2. a “tarefa ultima da fenomenologia enquanto filosofia da
consciéncia é compreender a sua relagdo com a ndo-fenomenologia™. Assim sendo, é
justamente aquilo que resiste & fenomenologia que deve ser (re)integrado a ela. E Merleau-
Ponty chega a fazer uso da expressdo de Schelling para nomear este impensado: trata-se do
“principio barbaro”.®

Como compreender este “principio barbaro”? Como abarcar, na ciéncia descritiva da
fenomenologia — como a define Husserl —, aquilo que, precisamente, resiste a fenomenologia,
ou seja, resiste a propria descricdo em chave de reducdao? Como vimos, se de uma parte a
fenomenologia tem por tarefa desvelar a camada pré-tedrica, de outra, sua tarefa também
consiste em integrar em si aquilo que resiste a fenomenologia, a toda reducdo. Mas tratam-se
de tarefas gémeas, que perfazem um mesmo movimento: com efeito, desvelar a camada pré-
teorética significa justamente integrar a fenomenologia aquilo que escapa a reducdo
intelectualista.

E inquietante esta sugestdo merleau-pontiniana para pensar o impensado em Husserl.
Gostariamos de leva-la adiante. Evidentemente, ndo pretendemos esgotar a questdo e nem
tampouco abarcar a filosofia merleau-pontiana em sua totalidade. Trata-se apenas de sugerir
algumas notas a respeito, tendo por foco a Fenomenologia da percepcdo naquilo que toca
sobretudo ao problema da constituicdo transcendental ou, melhor dizendo: de sua

impossibilidade.

*k*x

Edith Stein, em Intervencgdes de Juvisy, parece tanger o ponto em que a fenomenologia
exige o impensado reivindicado por Merleau-Ponty. Segundo Stein, deve-se considerar que um
idealismo transcendental proximo do de Kant — que compreende a construgdo do mundo
exterior como a atividade do espirito em informar o material sensivel por meio das categorias

— “pode a0 menos aparecer como uma interpretacdo possivel do estado fenomenal, mas sem

4 Cf. MERLEAU-PONTY. O filésofo e sua sombra, p. 181
5> Cf. MERLEAU-PONTY. O filésofo e sua sombra, p. 197
& Cf. MERLEAU-PONTY. O filésofo e sua sombra, p. 197.
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nos entregar a prova da relatividade existencial do mundo exterior”’. Permanecendo, portanto,
sem respostas para a questdo da origem do mundo relativo ao eu, “Ele [o idealismoO
transcendental] conserva um resto irracional.” (IBIDEM). Isto implica, em ultima instancia,
que a propria “plenitude de esséncia ¢ existéncia” — que em toda experiéncia auténtica excede
a apreensdo mediada pelas operacbes do espirito — estd em contradigdo com a “redugdo da
consciéncia a simples doacao de sentido do sujeito” (IBIDEM).

Sabemos que entre os herdeiros da fenomenologia husserliana ha um certo consenso em
considerar que o pecado capital de Husserl teria sido o de enredar-se nas operacdes reflexivas
que transformam o mundo em noema e o sujeito em puro pensamento.® Quando Stein, no
trecho acima, se refere a impossibilidade de captar a experiéncia concreta e relativa do mundo
por meio de sua apreensdo por uma consciéncia doadora de sentido, 0 que estd em jogo, para
0S nossos interesses, € fazer da citacdo de Stein uma ilustracdo do perigo de perder-se pelo
mesmo caminho que levou Husserl (um “segundo Husserl”, dizem alguns®) a afirmagdo de um
Ego transcendental puro —reduzindo a prépria experiéncia tangivel a um simples quadro I6gico
no interior da deducdo transcendental. Assim, é preciso de alguma forma que a reflexao nos dé
o irrefletido, que a experiéncia direta, imediata — ou mediada fora dos quadros do sujeito
transcendental — substitua as mediacGes representacionais do sujeito transcendental; eis 0 nd
cego, o “principio barbaro” com o qual tem que se haver toda filosofia fenomenoldgica que se
queira despida do elemento transcendental. Mas este “principio barbaro”, paradoxalmente,
estaria no cerne mesmo da fenomenologia, em suas potencialidades mais legitimas — desde que

se evite 0 apelo a constituicdo transcendental:

O caminho da fenomenologia transcendental acabou por colocar o sujeito como ponto
de partida e centro da investigacao filoséfica /.../. Era impossivel, como seus discipulos
repetiam ao fundador da fenomenologia, reencontrar na esfera da imanéncia a
objetividade que, justamente, tinha sido o ponto de partida de Husserl*°.

" STEIN, Edith apud BRUNIER-COULIN, Claude “Introduction: un coloque célébre a Juvisy”. In: Rencontres a
Juvisy: un coloque de philosophie en 1933, s./d., p. 8. 2014.

8 Segundo Ernildo Stein, por exemplo, todo o esforco de Husserl na consecucdo de uma fenomenologia
transcendental que pudesse chegar a filosofia como ciéncia rigorosa (e que, por consequéncia, viesse a substituir
as multiplas tentativas positivistas, psicologistas, historicistas e materialistas) era visto como uma recaida no
“idealismo kantiano”, e isto ndo somente por parte de Heidegger, Sartre ou Merleau-Ponty, mas inclusive por
grande parte dos ex-colegas de Husserl junto a Brentano, como, por exemplo, Meinong, Kraus, Max Scheler e
Nicolai Hartmann”. Cf. STEIN, Ernildo. Compreensao e finitude: estrutura e movimento da interrogacao
heideggeriana. ljui: Editora da Unijui, 2001, p. 141.

® Nos referimos aqui em especial ao didlogo de Sartre com Husserl. Mais especificamente a obra A transcendéncia
do ego, na qual Sartre censura o “segundo” Husserl por haver admitido um Ego transcendental que resista a
reducdo”. C.f. SARTRE, Jean-Paul. La transcendance de [’ego: esquisse d’une description phénoménologique.
Bibliotheque des textes philosophiques. Paris: Vrin, 2003, p. 20.

10 STEIN, Edith apud BRUNIER-COULIN, Claude “Introduction: un coloque célébre & Juvisy”. In: Rencontres
a Juvisy: un coloque de philosophie en 1933, s./d., p. 8. 2014.
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Se quisermos nos fixar nas palavras de Stein, € neste sentido que se deve compreender
a importancia e centralidade de uma fenomenologia da percepcdo para a exigéncia
fenomenoldgica de remontar a camada pré-teorética da experiéncia: a percep¢do constitui o
dominio privilegiado no qual a impossibilidade da intencionalidade pura e da redugdo completa
aparece claramente como a impossibilidade da prépria constitui¢do transcendental. E ainda que
Merleau-Ponty admita que o “transcendental de Husserl ndo ¢ o de Kant”*!, isto nfo implica
em ignorar o fato da reducdo fenomenoldgica propriamente husserliana ter como resultado uma
consciéncia transcendental para a qual o mundo “desdobra-se” em “transparéncia absoluta”,

animado pela série de apercepcdes da subjetividade constituinte:

/...l vé-se o sentido verdadeiro da célebre redugdo fenomenoldgica. Sem dlvida, ndo existe
questdo em relacéo a qual Husserl tenha despendido mais tempo em compreender-se a si mesmo
— também ndo existe questdo a qual ele tenha mais frequentemente retornado, ja que a
“problematica da redu¢@o” ocupa nos inéditos um lugar importante. Durante muito tempo, e até
em textos recentes [de Husserl], a reducéo era apresentada como o retorno a uma consciéncia
transcendental diante da qual o0 mundo se desdobra em uma transparéncia absoluta, animado do
comeco ao fim por uma série de apercepg¢des que caberia ao filésofo reconstituir a partir de seu
resultado. 12

E o proprio Husserl — sobretudo o dos inéditos — quem volta ao tema da reducdo para
melhor “compreender-se” (a sua obra), em um gesto indicativo das dificuldades da reducéo
fenomenoldgica no sentido de evitar o caminho de uma reflexdo que despoje 0 mundo de sua
opacidade e concretude.”® Para Merleau-Ponty, evitar os descaminhos da reflexéo
transcendental significa (re)enviar a reflexdo ao mundo da vida perceptiva; mundo a um sé
tempo compreendido no registro de uma vida anterior a experiéncia informada pelo
entendimento e do qual, paradoxalmente, a propria experiéncia nos fala: nas palavras de
Merleau-Ponty, ¢ preciso “ndo decolar da experiéncia para passar a idéia” (IBIDEM , p. 109).
Quer dizer: “E preciso que encontremos a origem do objeto no coragdo de nossa experiéncia”,
para estarmos entdo em condicGes de descrever a aparicdo do ser nos limites da questdo
ontologica fundamental: “porque ha, para nos, o em si”’ (IBIDEM, pp. 109-110).

Na Fenomenologia da percepgdo, a estratégia para se chegar ao ‘“‘coragdo da

experiéncia” passa necessariamente pela suspensao da crenga no mundo como realidade em si,

11 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da percepgéo. Trad. Carlos Alberto Ribeiro de Moura. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006.

12 Cf. também CHAUI. M. Experiéncia do pensamento: ensaios sobre a obra de Merleau-Pony. So Paulo :
Martins Fontes, 2002, sobretudo pps. 73-74.

13 Cf. MERLEAU-PONTY, Fenomenologia da percepcao, op. cit, p. 7.
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bem como pelo carater sempre incompleto desta suspensdo (influéncia do procedimento
fenomenoldgico de desnaturalizagcdo dos objetos do mundo): a tarefa da fenomenologia
merleau-pontiana ndo € a de explicar a percepcdo, mas sim a de coincidir com a operacao
perceptiva para capta-la a partir da experiéncia pré-objetiva. O que se conserva de irracional
aqui é que a abertura a um tal campo da experiéncia pré-objetiva sé pode se dar no registro da

experiéncia irrefletida:

/... ndo posso assimilar a percepcdo as sinteses que sdo da ordem do juizo, dos atos ou da
predicacdo. A cada momento, meu campo perceptivo é preenchido de reflexos, de estalidos, de
impressOes tateis fugazes que ndo posso ligar de maneira precisa ao contexto percebido e que,
todavia, eu situo imediatamente no mundo, sem confundi-los nunca com minhas divagac6es. /.../
Se a realidade de minha percepcdo s6 estivesse fundada na coeréncia intrinseca das
“representagdes”, ela deveria ser sempre hesitante e, abandonada as minhas conjecturas
provaveis, eu deveria a cada momento desfazer sinteses ilusérias e reintegrar ao real fenémenos
aberrantes que primeiramente eu teria excluido dele. Nao é nada disso. O real é um tecido sélido,
ele ndo espera nossos juizos para anexar a si 0s fendbmenos mais aberrantes, nem para rejeitar
nossas imaginacGes mais verosimeis'.

Em dltima instancia, fosse possivel a uma consciéncia constituinte abarcar a totalidade
da experiéncia, fosse possivel a subjetividade transcendental constituinte, a opacidade do fato
(da qual depende toda a experiéncia) desapareceria.'® Neste sentido, para a fenomenologia da
vida perceptiva desenvolvida por Merleau-Ponty a reflexdo s6 pode conservar os caracteres
descritivos do objeto ao qual ela se refere se evitarmos a todo custo remeté-la a uma razéo
universal. E por isto que a “fenomenologia é uma fenomenologia, quer dizer, estuda a aparicéo
do ser para a consciéncia, em lugar de supor a sua possibilidade previamente dada.”*®

Se ha um campo fenomenoldgico que resiste a apreensdo do pensamento pelo
pensamento, ele s6 € reconhecivel la onde as teorias tradicionais da percepcao (para as quais a
percepcao é uma sensacdao somada a consciéncia de sensagdo) se libertam do corpo-méaquina,
assim como da enigmatica unido da alma e do corpo e, cartesianamente falando, do pensamento-
substancia. Portanto, a desnaturalizacdo da experiéncia perceptiva precisa questionar 0s
pressupostos de um cartesianismo no qual a “atitude reflexiva purifica simultaneamente a nogao
comum do corpo e da alma, definindo o corpo como uma soma de partes sem interior, e a alma

como um ser inteiramente presente a si mesma, sem distancia.”’

14 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da percepgao. Trad. Carlos Alberto Ribeiro de Moura. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2006, pps 5-6.

15 Cf. MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da percepgdo, p. 96.

18 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da percepcao, p. 95

" MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da percepgao, p. 268
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Ora, o cartesianismo — e também a ciéncia — nos habituou a considerar o corpo como
uma reunido de partes exteriores umas as outras e também a consciéncia. No entanto, ocorre,
ao contrario, que a “existéncia efetiva de meu corpo ¢ indispensavel a existéncia de minha

‘consciéncia’*®. O proprio cogito deve ser identificado a nossa presenca no mundo.

*k*k

Se tivermos em conta que os esforcos de Merleau-Ponty em busca de uma experiéncia
pré-objetiva de abertura a0 mundo se iniciam com investigagdes que tém por privilégio um
campo de fendbmenos ligados a atividade motora e perceptiva, pode-se compreender a
fenomenologia merleau-pontiniana como uma radical afirmacao da vida perceptiva como lugar
que possibilita e inaugura a apreensdo da propria reflexdo e da existéncia como presenca-ao-
mundo. O que Merleau-Ponty censura em Kant, bem como em certos textos kantianos de
Husserl, é o fato do elemento transcendental ser incapaz de nos entregar (pela natureza mesma
de suas operagdes) a “espessura do presente pré-objetivo em que encontramos nossa
corporeidade, nossa sociabilidade, a preexisténcia do mundo.”*® A consciéncia originaria no
deve ser confundida com a instauracdo de um Eu transcendental, que p6e 0 mundo diante de si
em sua multiplicidade apenas para melhor constitui-lo e, desta feita, supera-lo em uma sintese
de grau superior.?’ Ao contrario, para estarmos em condicBes de apreender a anterioridade da
corporeidade face as sinteses do diverso, € preciso rejeitar ndo apenas o a priori, mas também

a prépria nocédo kantiana de sintese:

O mundo esta ali antes de qualquer andlise que eu possa fazer dele, e seria artificial fazé-lo
derivar de uma série de sinteses que ligariam as sensagdes, depois 0s aspectos perceptivos do
objeto, quando ambos sdo justamente produtos da analise e ndo devem ser realizados antes dela.
A analise reflexiva acredita seguir em sentido inverso o caminho de uma constituicdo prévia
[.2

Por sua vez, a critica ao racionalismo representacional e ao empirismo estéril — que vem a par
com a tarefa de uma fenomenologia que pretende reinvidicar os direitos da experiencia
originéria e incontestavel da percepc¢éo, do corpo préoprio —, tem a funcéo de limpar o terreno
das operagdes simplistas paralelas que consistem ora em reduzir a vida perceptiva as

alternativas do sujeito ou do objeto, ora em uma escolha abusiva em favor de um desses dois

18 MERLEAU-PONTY, 2006, pp. 577-578

19 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da percepcédo, p. 580 (grifo nosso)
20 Cf. MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da percepgao, p. 645.

21 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da percepgdo, p. 5
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termos. Em detrimento da relacdo mais originaria que une sujeito ao objeto, e que responde a
corporeidade como preexisténcia ao mundo, ou bem temos o sujeito puro da reflexdo ou entdo

0 objeto imediato da intuicdo:

Se agora eu quisesse, com o idealismo, fundar essa evidéncia de fato [da percepgéo], essa crenca
irresistivel, em uma evidéncia absoluta, quer dizer, na absoluta clareza para mim de meus
pensamentos, Se eu quisesse reencontrar em mim um pensamento naturante que formasse a
armacdo do mundo ou o iluminasse do comego ao fim, eu seria mais uma vez infiel a minha
experiéncia do mundo e procuraria aquilo que a torna possivel em lugar de buscar aquilo que ela
é. A evidéncia da percepcdo ndo é o pensamento adequado ou a evidéncia apoditica. O mundo é
ndo aquilo que eu penso, mas aquilo que eu vivo?.

Retomando o que dissemos mais acima, portanto, ndo se trata pura e simplesmente de
ignorar a fenomenologia husserliana, mas sim (ha critica ao idealismo que ainda subsistiria em
Husserl) de leva-la as suas potencialidades Ultimas, rompendo o quadro da constituicdo
transcendental. Isto significa, com efeito, — mutatis mutandis, este também €é o ponto de vista
de Heidegger e de Sartre —, que o lugar da implosdo do idealismo transcendental estd dado no
seio mesmo das possibilidades abertas pela fenomenologia; possibilidades que Husserl ndo
soubera, ou ndo pudera, explorar a contento: em Ultima instdncia, o mal entendido da
fenomenologia de Husserl é também um mal entendido “consigo mesmo”.2® Nas palavras de
Edith Stein, “¢ a propria analise fiel do dado de realidade que parece conduzir a um abandono
da reducio transcendental”?. .

E por esta razdo que Merleau-Ponty abre seu Prefacio & Fenomenologia da percepcéo
perguntando-se: “O que é a fenomenologia?”, para em seguida afirmar: a “fenomenologia é o
estudo das esséncias /.../. Mas é também uma filosofia que repde as esséncias na existéncia, e
ndo pensa que se possa compreender 0 homem e 0 mundo de outra maneira sendo a partir de
sua ‘facticidade’”?°.

Procurando na propria fenomenologia o impensado — ou o impensavel para o
pensamento, no sentido das operacBes do logos como principio de unificacdo —, a experiéncia
concreta pode nos ser entregue livre das mediacBes do espirito. Donde, precisamente, 0

reconhecimento da centralidade do conceito husserliano de intencionalidade para a

22 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da percepcao, p 14

23 “Todo o mal-entendido de Husserl com seus intérpretes, com os ‘dissidentes’ existenciais e, finalmente, consigo
mesmo provém do fato de que, justamente para ver o mundo e apreendé-lo como paradoxo, € preciso romper nossa
familiaridade com ele, e porque essa ruptura s6 pode ensinar-nos o brotamento imotivado do mundo.” C.f. ldem
ibidem, p. 10 (grifo nosso).

2424 STEIN, Edith apud BRUNIER-COULIN, Claude “Introduction: un coloque célébre a Juvisy”. In:
Rencontres a Juvisy: un coloque de philosophie en 1933, s./d., p. 8.

2 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da percepcéo, p 01
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fenomenologia: o que “distingue a intencionalidade [de Husserl] da relagdo kantiana a um
objeto possivel é que a unidade do mundo [para a primeira], antes de ser posta pelo
conhecimento e em um ato expresso de identificacdo, é vivida como ja feita ou dada.”?. Em
outros termos: € a nocdo de intencionalidade que possibilitara o &mbito a partir do qual se
retinem os esforcos de apreensdo da aderéncia da consciéncia ao mundo, em lugar de supb-la
em uma consciéncia constituinte.?” Nesta medida, a reducdo eidética — em sua tentativa de
captar esséncias para além da tese natural — descobriria a facticidade irredutivel que funda o
possivel sobre o real. E se Merleau-Ponty pdde afirmar que o maior ensinamento da reducao é
justamente a sua impossibilidade como reducédo completa, isto se da porque a fenomenologia
(a despeito do préprio Husserl) apontava ja para o esgotamento da tematica transcendental, nos
conduzindo, enfim, para um solo de postulados destinados a desvendar tudo o que nao
constituimos.

Neste panorama, uma “ciéncia eidética” ¢ ainda necessaria ndo porque as esséncias
devem ser o objeto primordial da fenomenologia, mas sim porque nossa existéncia esta de tal
modo presa ao mundo que ndo pode captar-se em facticidade sem lancar mdo do recurso ao
mundo da idealidade.?® A necessaria analise eidética ndo é o termo final da fenomenologia, mas
sim um meio (sempre refeito) através do qual compreende-se nosso engajamento no mundo;
nossa aderéncia ja presente junto ao ser.?° E a intencionalidade — assim como ocorre em Sartre
— € a operagdo que deve nos levar para “fora” da descrigdo (in)direta do que pode ser constituido
na imanéncia do Ego transcendental, imanéncia que deixa escapar o real em sua plenitude
intransponivel.

Para Merleau-Ponty, portanto, é preciso interrogar — ingenuamente — a experiéncia
perceptiva anterior a toda constituicdo, e isto porque € aqui que se pode recusar a reflexdo o
primado da compreensdo de nossa presenca inalienavel ao mundo. Por este motivo, uma tal
interrogacdo, um tal chamado a experiéncia perceptiva, deve ser feito fora dos quadros da
atitude natural (atitude centrada sobre a positividade que se dispde ao redor de ndés em nossa
experiéncia cotidiana das coisas, como Husserl ja nos ensinara). Neste sentido, deve-se

considerar que o “mundo fenomenoldgico ndo é a explicitacdo de um ser prévio, mas a fundacao

%6 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da percepcéo, p 15

21 Cf. CHAUI, Experiéncia do pensamento, p. 74.

28 Cf. MERLEAU-PONTY, Fenomenologia da percepgdo, p. 11-12.
29 Cf. IBIDEM, p. 11-12.
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J4

do ser.”’. Quer dizer: o “mundo fenomenoldgico ndo é o ser puro, mas o sentido que
transparece na interseccio de minhas experiéncias™3.

Dai que haja também em Merleau-Ponty uma espécie de reducdo — sempre residual —
que nos explicita a organizacdo espontanea dos objetos percebidos segundo as estruturas da
percepcdo concreta e imediatamente recolhida. A importancia da redugdo merleau-pontiana € a
de suspender radicalmente a evidéncia da percepgéo para estar em condicOes de apreender o
processo de instauracdo da experiéncia la onde se forma: na perceptividade radical do corpo-
préprio. Contra as tarefas intelectualistas do Ego transcendental, deve-se opor a presenca

originaria do mundo pré-reflexivo revelada por nossa aderéncia imediata a vida perceptiva:

/...I 0 que se quer dizer quando se diz que ndo had mundo sem um ser no mundo? N&o que o
mundo é constituido pela consciéncia, mas, ao contrario, que a consciéncia sempre se encontra
ja operando no mundo. O que é verdadeiro, em suma, é que existe uma natureza, ndo a das
ciéncias, mas a que a percep¢do me mostra, e que mesmo a luz da consciéncia é, como diz
Heidegger, lumen naturale, dada a si mesma. (IBIDEM, p. 579)

Como antidoto a toda forma de intelectualismo e/ou intuicionismo transcendental, trata-
se de considerar 0 campo perceptivo como aquele no qual estd dada nossa conaturalidade
originaria com o mundo. Isto é: a percep¢do esta aquém da constituicao transcendental; ela é a
primeira operacdo que serve de aderéncia as coisas para este ser-no-mundo que é o homem.
N&o é por outra razdo que a tematica da percepcdo seja uma constante na obra merlelau-
pontiniana.®> Também n&o é ao acaso que Claude Imbert afirme a filosofia de Merleau-Ponty
como aquela que havia preparado o terreno para o reconhecimento da faléncia da heranca
transcendental, que parecia “perpetuar-se como uma metalinguagem, tendo perdido todo o
contato com o conhecimento da natureza, do qual justificava-se o kantismo, e sem jamais
reunir-se a razdo pratica”®. Para Marilena Chaui, por sua vez, a Fenomenologia da percepcdo

constitui a primeira tematizagdo dos limites da tematica transcendental na fenomenologia.®*

30 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da percepcéo, p 19 (grifo nosso)

31 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da percepcéo, p 18

32 Segundo Moutinho, mesmo a inflexdo posterior de Merleau-Ponty em direcdo ao problema da linguagem,
mesmo a consideracdo da expressividade linguistica como esfera primordial de nossa conaturalidade ao mundo
ainda pode ser considerarada como uma certa retomada da vida perceptiva, agora pelo angulo enriquecido da
linguagem como intermundo e comunh&o: ora, “se ¢ verdade, de um lado, que o conhecimento ¢ a comunicagédo
com outrem sao ‘formagdes originais’ em relagdo a vida perceptiva, ¢ verdade também, de outro, que ‘eles a
continuam e a conservam, transformando-a’” C.f. MOUTINHO, Luis Damon Santos. Razao e expriéncia : ensaios
sobre Merleau-Ponty. Colegdo Biblioteca de Filosofia. Direcdo Marilena Chaui. Organizacdo Floriano Jonas
César. Séo Paulo : Editora UNESP/FAPESP, 2006, p. 270.

33 IMBERT, Claude. Maurice Merleau-Ponty, p. 73.

3 Cf. CHAUI, Experiéncia do pensamento, p. 75.
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Portanto, em Merleau-Ponty encontramos — na rejeicdo ao intelectualismo e ao
empirismo, mas também na tarefa afirmativa da vida perceptiva como liame primeiro de nossa
presenca ao mundo — a recusa a ideia de uma natureza em si, com seus objetos e suas qualidades,
como sendo o mundo originario da percepcdo: ora, considerar o mundo como um mundo de
coisas dotadas de propriedades objetivas — sem se perguntar como 0 mesmo sujeito é parte do
mundo e principio do mundo — equivale a deixar de lado o que fenomenologicamente é o
essencial, a saber, o fato de que se ha um mundo que se dispde ao sujeito da percepcéo é porque
este sujeito ja dirigiu seu olhar para o mundo, ja esta sempre la. O prejuizo da admisséo de toda
constituicdo transcendental cifra-se na ndo problematizacdo do fato de que o sujeito (da
percepcdo) estd simultaneamente inscrito no mundo e é condicdo de sua manifestagéo

fenoménica. Com efeito, o campo fenomenal de que fala a fenomenologia

/.../ ndo é um “mundo interior”, o “fendmeno” ndo é um “estado de consciéncia” ou um “fato
psiquico”, a experiéncia dos fendmenos ndo € uma introspecc¢do ou uma intuicdo no sentido de
Bergson. Por muito tempo se definiu o objeto da psicologia dizendo que ele era “inextenso” e
“acessivel a um s6”, e dai resultava que esse objeto singular s6 podia ser apreendido por um ato
todo especial, a “percepcdo interior” ou introspec¢do, na qual o sujeito e o objeto estavam
confundidos e o conhecimento era obtido por coincidéncia. O retorno aos “dados imediatos da
consciéncia” tornava-se assim uma operagao sem esperangas, ja que o olhar filoséfico procurava
ser aquilo que por principio ele ndo podia ver. A dificuldade ndo era apenas a de destruir o
prejuizo do exterior, como todas as filosofias convidam o iniciante a fazer, ou a de descrever o
espirito em uma linguagem feita para traduzir as coisas. Ela era muito mais radical, j& que a
interioridade, definida pela impressao, por principio escapava a qualquer tentativa de expresséo.
/...I o préprio filésofo ndo podia dar conta daquilo que ele via no instante, j& que seria preciso
pensa-lo, quer dizer, fixa-lo e deforméa-lo. Portanto, o imediato era uma vida solitaria, cega e
muda.®

Lembremos que Husserl via na fenomenologia também uma forma de refundacdo da
filosofia (e mesmo de todo conhecimento em geral). Pode se dizer que também em Merleau-
Ponty est4 presente uma espécie de “refundagdo da filosofia”, mas de uma maneira tal que
representa a negacao das pretensdes da razao universalista em sua tentativa de reduzir o campo
fenomenal a sua prépria substancia (o que também implica uma critica a racionalidade
cientifica). Uma vez que a Fenomenologia da percepc¢do rechaca toda forma de constituicdo
transcendental, ela nos convida a interrogacdo primaria das especificidades da experiéncia
perceptiva: mesmo vista do “interior”, a percepgao exprime uma situagéo dada, o que significa
que ela € intraduzivel em termos intelectualistas e/ou transcendentalistas. A sensagdo, dird

Merleau-Ponty, “provém de aquém de mim mesmo”°,

3 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da percepcéo, p. 90.
3% MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da percepgéo, p. 291.
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Se assim o ¢, entdo a “verdadeira filosofia” passa a ser o esforco de “reaprender a ver o
mundo”®’. Compreendido nos quadros da busca pelo acesso a relagdo mais originaria de nossa
presenca no mundo, talvez se possa dizer que esta exigéncia merleau-pontiniana de “reaprender
a ver o mundo” constitui justamente o chamado para pensar o impensado em Husserl, quer
dizer, para (re)encontrar o “principio barbaro” do lema husserliano de uma “volta as proprias
coisas” no gesto de recusa a ilusdo de um pensamento que pretenda descrever a realidade como
a si proprio, ou seja, segundo os protocolos categoriais do espirito e sua pretensdo

representacional de coincidéncia plena com o ser:

/... ndo mais afirmaremos uma Unidade Absoluta, tanto menos duvidosa ja que ela ndo precisa
realizar-se no Ser, o centro da filosofia ndo é mais uma subjetividade transcendental autbnoma,
situada em todas as partes e em parte alguma, ele se encontra no comeco perpétuo da reflexdo,
neste ponto em que uma vida individual se pde a refletir sobre si mesma. A reflexfo s6 é
verdadeiramente reflexdo se ndo se arrebata para fora de si mesmo, se se conhece como reflexao-
sobre-um-irrefletido e, por conseguinte, como uma mudanca de estrutura de nossa existéncia.
[.../ Assim, é uma questdo saber se o pensamento pode algum dia deixar de ser indutivo, e
assimilar-se uma experiéncia qualquer a ponto de retomar e possuir toda a sua textura. Uma
filosofia torna-se transcendental, quer dizer, radical, ndo se instalando na consciéncia absoluta
sem mencionar 0s passos que conduzem a ela, mas considerando-se a si mesma como um
problema, ndo postulando a explicitacdo total do saber, mas reconhecendo esta presuncéo da
razdo como o problema filoséfico fundamental .

Uma fenomenologia como a de Merleau-Ponty implica a exigéncia de uma reforma radical do
entendimento no sentido em que “é preciso colocar a consciéncia em presenca de sua vida
irrefletida nas coisas e desperta-la para sua propria historia que ela esquecia™®. De resto, 0
corpo, a vida perceptiva, ja se encontram desde sempre operando no mundo — e nos dao
testemunho da ilusdo da constituicdo transcendental: longe de ser uma ciéncia do mundo, ou
mesmo um ato, uma tomada de posicédo deliberada, a percepcao € o fundo sobre o qual todos 0s
atos se destacam, e é sempre pressuposta por eles®.

Retornar as coisas mesmas, com efeito, é retornar ao mundo anterior ao elemento
transcendental que se supde como o grau zero de nossa aderéncia ao mundo; um mundo do qual
o “conhecimento sempre fala, e em relacdo ao qual toda determinacéo cientifica é abstrata,
significativa e dependente, como a geografia em relacdo a paisagem — primeiramente nos

apreendemos o que é uma floresta, um prado ou um riacho.”*.

3" MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da percepgdo, p. 19

3 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da percepcéo, pp. 97-98
39 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da percepcao, p. 60

40 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da percepgdo, p. 6.

41 MERLEAU-PONTY. Fenomenologia da percepgdo, p. 4
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