O DIALOGO ENTRE A RAZAO E A REVELACAO NA
EPISTEMOLOGIA DE JOHN LOCKE: UM ESTUDO DOS
CAPITULOS XVIII E XIX DO LIVRO IV DO ENSAIO

RAMIRO MARINELLI DUARTE!
Pontificia Universidade Catodlica de Campinas (PUC - Campinas) - Brasil
r.marinelliduarte@gmail.com

RESUMO: Este artigo se propoe a examinar um aspecto particular da estrutura epistemologica que
Locke elabora no Ensaio. Na sua epistemologia, Locke busca um ponto de equilibrio entre os dois
dominios do entendimento humano, a saber, o conhecimento e a cren¢a em geral. Dentro da crenca
em geral, existe uma divisdo entre a crenca que € produto da razio e a crenca que é produto de
uma intervencao extraordinaria de Deus, ou seja, a revelacdo. Partindo de um estudo bibliografico
da relacido entre a razao e a revelacdo dentro da epistemologia lockeana, mais especificamente
dentro do livro IV do Ensaio, pretende-se investigar as bases racionais nas quais Locke funda a
relacao entre a razio e a revelacao. O didlogo entre essas duas instincias pode trazer beneficios
para ambas as partes, alargando o conhecimento humano em alguns casos e evitando que a fé
religiosa caia na irracionalidade.
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ABSTRACT: The purpose of this article is to examine a particular aspect of the epistemological
structure that Locke elaborates in the Essay. In his epistemology, Locke seeks a balance between
the two domains of human understanding, namely knowledge and belief in general. Within belief
in general, there is a division between the belief that is a product of reason and the belief that is a
product of an extraordinary intervention of God, that is, revelation. From a bibliographical study of
the relationship between reason and revelation within Lockean epistemology, more specifically in
Book IV of the Essay, we intend to investigate the rational basis on which Locke founds the relation
between reason and revelation. The dialogue between these two instances can bring benefits to
both sides, widening human knowledge in some cases and preventing religious faith from falling
into irrationality.
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INTRODUCAO

Reflexoes e estudos sobre temas religiosos aparecem em diversas partes do
Ensaio sobre o entendimento humano* (1690, a partir de agora citado como
Ensaio). Nos capitulos xviii e xix do livro IV, encontramos as analises sistematicas
de Locke sobre a relacao entre razao e revelacao. Neste artigo, dedicar-nos-emos
a apresentar e a examinar algumas das principais teses e argumentos lockeanos
sobre o tema, alvo de muita controvérsia entre os leitores de Locke, tanto
modernos como contemporaneos. Parece-nos, como ja apontado por Roy (2002,
p. 17), que os temas religiosos presentes na epistemologia lockeana sao
frequentemente mal interpretado.

Alguns dos criticos de Locke propdem que os temas religiosos de um modo
geral sO estdo presentes em seus escritos como instrumentos retoricos, utilizados
para atingir determinados fins alheios a esfera religiosa propriamente dita. N6s
somos contrarios a essa linha interpretativa, procuraremos defender que os textos
de Locke sobre o assunto se harmonizam com o restante de seu pensamento
filosofico. Os temas religiosos nio sao, quer-nos parecer, simplesmente enxertados
artificialmente na sua epistemologia.

Em Locke, o papel que desempenham razao e revelacao na religido constitui
um campo delicado, que exige da nossa parte fidelidade aos textos e
contextualizacdo, para que possa ser adequadamente abordado. No texto do
Ensaio, encontramos a indicacdo de que o equilibrio e a demarcacao entre razao
e revelacao so € possivel dentro de uma epistemologia consolidada, que considera
como significativa a contribuicao que a crenca em geral e a revelacio podem
oferecer. Parece-nos correta a observacao de Roy, de que:

A fim de resolver de uma vez por todas as disputas sobre a
religidio, Locke pensou ser pertinente realizar uma
investigacao sobre a extensiao e o limite do conhecimento
humano. Ele supde que a partir do momento em que as
fronteiras entre razio e revelacdo estiverem claramente
tracadas, serd possivel conhecer até que ponto somos
guiados pela razio e até que ponto pela revelacao e fé
(ROY, 2002, p. 18).

A razo teria, pois, o papel de juiz. E ela que avalia, com os seus critérios,
se uma revelacao € ou nao auténtica. Caso a razao nao desempenhasse esse papel,
teriamos um grande risco de incorrer no entusiasmo,’ e nao seria possivel chegar
a um equilibrio entre razao e fé.

2 Utilizaremos como referéncia a versdo de estudo editada por Peter H. Nidditch (Oxford: Clarendon
Press, 1975). A traducio brasileira dos textos ¢ de Bento Prado Junior pela editora Martins Fontes.
A referéncia ao texto do Ensaio seguira o padrao internacional E 1.i.1 que corresponde a: E (Ensaio),
I (ivro), i (capitulo dentro do livro de referéncia) e 1 (pardgrafo dentro do capitulo).

> Trataremos desse topico mais abaixo, mas ji podemos caracterizar o entusiasmo como um
movimento religioso que nio reconhece o papel da razao dentro da religidao e, por isso, nao s6
favorece a adocao de crengas sem fundamento adequado, mas é também uma ameacga a sociedade
e para a boa convivéncia entre as pessoas de diferentes convicgcoes religiosas (JOLLEY, 2007, p.
437).



Para nos auxiliar a pesquisa, ampliaremos o conteido do Ensaio com a
leitura de outros escritos de Locke. Isso nos proporcionard ocasiao de aumentar o
material que temos a nossa disposicao e, a0 mesmo tempo, dar-nos-4 uma visao
mais ampla do seu pensamento. Além disso, servir-nos-emos da interpretacao que
alguns pesquisadores fizeram dos seus escritos nos ultimos tempos. Comecaremos
0 Nnosso percurso com a apresentacao das definicoes de razio e de revelacao
propostas no Ensaio.

1 AS DEFINICOES DE RAZAO E DE REVELACAO NO ENSAIO: PERSPECTIVAS E LIMITES

No livro IT do Ensaio, Locke, tratando da lei divina, sustenta que o homem

pode ter acesso a ela por meio de duas fontes: luz natural e revelacao (E IL.xviii.8).

A luz natural € a razao de que o homem ¢ dotado para conhecer a lei moral que

deve governar a sua vida. A revelacdo é uma comunicacao divina que traria ao

homem algumas verdades “ja prontas”. Desde o primeiro livro do Ensaio, sao

muitas as passagens nas quais Locke faz referéncia ao bindmio razao-revelacao. A

definicao sistematica desses conceitos € apresentada somente nos capitulos mais

avancados do livro IV. O capitulo xvii desse livro IV € inteiramente dedicado a

analise da razio. No capitulo seguinte, encontramos o estudo da relacao entre fé
(religiosa) e razao e uma definicdo comparativa dos dois termos:

Por razio eu entendo, em contraposicao a fé descobrir

certeza ou probabilidade numa proposi¢cio ou verdade a

qual a mente chega por deducdes a partir de ideias de

sensaciao ou de reflexdo, suas faculdades naturais. Fé, por

outro lado, € assentir a uma proposicio, que nao

apresentada por deducdes da razio, mas com base no

crédito daquele que as propde como vindas de Deus por

comunicacio extraordindria. Essa via de manifestar

verdades ao homem nés chamamos revelacio (E TV .xviii.2).

A defini¢ao de razao apresentada acima segue a do capitulo xvii. Contudo,
nesse capitulo xvii do livro IV do Ensaio, encontramos outros elementos que dao
mais precisao ao conceito. Locke argumenta que a razao seria necessaria tanto
para ampliar o conhecimento quanto para regular o assentimento (E IV .xvii.2). Pela
sua funcao de reguladora do assentimento, Silva (2013, p. 131) denomina-a como
“a faculdade do discernimento”. Parece-nos que isso expressa bem o trabalho
principal da razio no entendimento humano. E exatamente essa funcio que
destacaremos para apresentar a sua relacio com a revelacio, pois o seu papel é
discernir se ela provém ou nao de Deus, ou seja, se ¢ de fato uma revelacao.
Quando essa func¢io da razido nido é estabelecida claramente, corre-se o risco de
se assentir 2 revelacdo sem uma justificacao racional (SHERIDAN, 2013, p. 156).
Nao € essa a proposta de Locke.

O filésofo alemao Leibniz se interessou muito pelo Ensaio de Locke; tanto
que escreveu uma obra critica intitulada Novos ensaios sobre o entendimento



humano' (a partir de agora sera citada como Novos Ensaios), que se corresponde
com o Ensaio paragrafo por paragrafo. No prefacio Leibniz pondera: “Sendo que
o Ensaio sobre o entendimento, obra publicada por um ilustre inglés, constitui um
dos mais belos e mais estimados livros do tempo atual, tomei a resolucdo de fazer-
lhe observacoes [...]”. Essas observacodes contrastam as posicoes de Locke em
varios temas do Ensaio, mas quando trata do capitulo xviii do livro IV Leibniz
concorda, quase que integralmente, com o pensamento lockeano. Leibniz comenta
a relacao entre a razdo e a revelacao da seguinte maneira:
Entretanto, a graca interna do Espirito Santo supre
imediatamente de uma forma sobrenatural, sendo isto que
faz o que os tedlogos denominam provavelmente uma fé
divina. E verdade que Deus jamais a da, a n3o ser que
aquilo que nos propode a crer for fundado racionalmente;
do contririo ele destruiria os meios de conhecer a verdade
e abriria a porta ao entusiasmo; porém nao € necessario que
todos os que tém esta fé divina conhecam essas razoes, e
muito menos que as tenham sempre diante dos olhos
(LEIBNIZ, 1996, p. 507).

De maneira pertinente, Leibniz interpreta o pensamento lockeano
evidenciando que a revelacao é uma graca de Deus, ou seja, uma iniciativa divina.
Porém, a revelacao genuina nao contradiz aquilo que o homem obtém pela razao.
Os dois dominios ficam bem delimitados e demarcados. A razao pode,
eventualmente, refutar uma possivel revelacio se esta estiver em conflito com a
razao.

Comentando esse aspecto da epistemologia de Locke, Silva sustenta que
“[...] para existir razoabilidade em aceitar um conjunto de crencas com certo grau
de confiabilidade, deve haver, por parte daqueles que seguem essas crengas,
alguma validade que dé crédito as suas opinides” (SILVA, 2013, p. 131).
Concordarmos com essa interpretacio do pensamento lockeano, porém
reconhecemos que na pratica seja dificil haver uma justificacao para todas as nossas
crencas, sejam elas religiosas ou nao. Na citacao acima, Leibniz parece defender
exatamente esse ponto: “ndo € necessario que todos os que tém esta fé divina
conhecam essas razoes, € muito menos que as tenham sempre diante dos olhos”
(1996, p. 507). Ele reconhece que nio é realista esperar que todas as pessoas que
aderem a uma revelacao a justifiquem racionalmente, ainda que, em principio isso
seja possivel.

No Ensaio, a razao também é entendida como uma “revelacio natural”. Essa
definicao € dada no capitulo xix do livro IV, em um contexto de critica ao
movimento do entusiasmo. Locke procura, assim, tornar permedveis barreiras
existentes entre a razao e a revelacdo, pois hd algo em comum entre essas duas

4 Essa obra tem origem nas observacdes de Leibniz (1646-1716) sobre o Ensaio. Em 1704 ele havia
concluido uma primeira versio da obra, mas se recusou a publici-la devido a morte de Locke
naquele ano. O texto segue os mesmos livros e capitulos do Ensaio e esta redigido em forma de
didlogo. Filaleto (amigo da verdade) é o personagem que expressa as posicoes de Locke e Tedfilo
(amigo de Deus) expressa as posicoes de Leibniz, a maior parte sao criticas ao texto do Ensaio.
Leibniz trabalhou nessa obra por varios anos, mas nao a publicou em vida. A primeira edicao e
publicacio dos Novos Ensaios data de 1705.



instancias. A colaboracao entre elas serd muito mais ttil ao entendimento humano
do que a sua separacao absoluta. Faremos a citacao desse texto de E IV.xix logo
abaixo, comparando-o diretamente com esta definicio de revelacao do capitulo
Xviii:
Razio é a revelacio natural em que o pai eterno, fonte e
luz de todo conhecimento, comunica ao género humano a
porcio de verdade que poOs ao alcance de suas faculdades
naturais. Revelacio € raziao natural alargada por um novo
conjunto de descobertas, comunicadas diretamente por

Deus e autorizadas pela razio mediante testemunho e
provas de que viriam mesmo de Deus (E IV.xix.4).

No capitulo xviii, a revelacdo propriamente dita € definida como uma
manifestacio extraordinaria de Deus, que comunica ao homem certas verdades.
Denominar a razao de revelacio natural €é uma maneira de expressar o
reconhecimento de que as faculdades humanas também sao dadas por Deus. Por
isso, nenhuma revelacio auténtica poderia contrariar algo que o proprio Deus,
fonte da revelacao, possibilitou ao homem conhecer naturalmente por meio da
razao. O inverso também & verdadeiro. A revelaciao é a razao natural alargada, ou
seja, aumentada, mas nao contraposta aos ditames da razao. Yolton (1996, p. 151)
reconhece na definicao do capitulo xix uma tentativa de eliminar qualquer conflito
entre razao e fé.

Locke distingue ainda dois tipos® de revelacio no Ensaio (E IV.xviii.3). O
primeiro tipo ele denominou tradicional: € a revelacao transmitida aos homens de
geracdo em geracao por meio de palavras. O segundo tipo € denominado original,
sendo a transmissao direta feita por Deus de uma proposicio ao homem, ao
imprimir na mente humana aquilo que Ele deseja que o homem saiba, em certos
contextos e ocasioes especificas.

Quando se trata de uma revelacao original, o embate intelectual de sua
interpretacao ¢ do homem consigo mesmo, ou seja, ele deve avaliar se a percepcao
extraordindria que estd experimentando pode ser considerada uma revelacao
divina ou nao. Nao basta apenas a conviccao de se ter recebido uma luz divina
para que isso seja aceito como revelado. A revelacdo original pode ser nao verbal,
e nesse caso podera ser incomunicavel a outros. Caso um homem receba de Deus,
por exemplo, uma nova ideia simples (ou algo semelhante a uma ideia simples)
que nenhum outro jamais experimentou, essa ideia nao podera ser transmitida por
palavras a outros homens. O problema entdo niao seria somente o de receber e
identificar intimamente essas novas ideias simples, mas também comunica-las a
outros. Nesse contexto, Locke cita a experiéncia de Sao Paulo, que foi arrebatado
ao terceiro céu, e tudo o que pdde dizer dessa experiéncia € que contemplou: “o
que os olhos nao viram, os ouvidos ndo ouviram e o coracio do homem nao
percebeu” (Primeira carta aos Corintios 2,9).

No caso da revelacio tradicional, a razdo avalia nio uma luz interior do
homem, mas uma revelacado que outros receberam originalmente e € transmitida

> Na Terceira Carta sobre a tolerincia, Locke utiliza a mesma divisio.



por tradicio por meio da palavra. E evidente que esse tipo depende de uma
revelacao original e, portanto, existe uma ligacao intrinseca entre os dois tipos de
revelacao. Os critérios que apresentaremos na proxima secdo serdo importantes
para avaliar o conteddo de uma revelacao tradicional. O homem que recebe uma
revelacdo por tradicdo nao teve a mesma experiéncia de quem a recebeu
originalmente e, por isso, precisara de critérios adicionais para dar a ela o seu
assentimento. Na sequéncia do texto, trataremos da revelacao tradicional,
referindo-nos a ela simplesmente como revelacao. Quando formos nos referir a
revelacao original, utilizaremos sempre o adjetivo.

2 A DEMARCACAO DOS DOMINIOS DA RAZAO E DA REVELACAO: DISTINCAO E
COLABORACAO

Nesta se¢ao, examinaremos as propostas de Locke para auxiliar o homem
na demarcacao e na influéncia reciproca que existe, na estrutura epistemologica
lockeana, entre os dominios da razao e da revelacao. Ter clareza dessa sinergia
entre os dois dominios ajuda o homem no discernimento sobre a origem divina de
uma proposicao. Esse € um assunto de suma importancia na sua epistemologia,
porque de um lado evita exageros na aceitacio de proposicoes supostamente
reveladas e do outro reconhece a contribuicao de tais proposicoes para o
entendimento humano, pois uma vez reconhecida uma proposicao como revelada,
ela serd seguramente verdadeira: “Tudo o que Deus revelou é certamente
verdadeiro” (E IV.xviii.10). Comentando exatamente essa passagem, Wolterstorff
sustenta:

Locke nunca considerou a possibilidade de que Deus
pudesse nos levar a crer em coisas que nio fossem,
estritamente falando, verdadeiras, mas que nos serviriam,
contudo, para nos orientar em nossa vida. Ele apenas
assume como uma verdade necessaria que, se Deus revela
P, entao P € verdadeiro. Mas que Deus, de fato, em alguma
ocasido, revela algo, nao se pode conhecer, nem se pode
conhecer o que ele revelou. Sobre tais questdes, somente a
crencga € possivel, nao o conhecimento. Em trés momentos
de E IV.xviii.4-5, Locke fala como se conhecéssemos que
Deus revelou algo. Mas penso que devemos considerar
essas passagens como um lapso de sua escrita, pois elas
entram em conflito com sua reiterada e enfitica insisténcia
de que a certeza exigida para o conhecimento estd ausente
nesses casos. [...] A crenca de que Deus revelou P sempre
carece da certeza que se requer para o conhecimento
(WOLTERSTORFF, 1994, p. 190-1).

Wolterstorff propoe portanto, que uma revelacado nao pode ser conhecida
em termos lockeanos, por isso temos apenas evidéncias satisfatorias da crenca de
que se trata de uma revelacdo; mas as evidéncias satisfatorias nao podem
transformar uma revelacdo em algo absolutamente certo. A interpretacio desse
autor € pertinente e possui respaldo no texto do Ensaio. Porém, acreditamos que
a proposta de Locke da possibilidade de se conhecer a procedéncia divina de
certas proposicoes nao € apenas um “lapso de sua escrita”. Ou seja, nao € apenas



um exercicio retorico, mas € possivel em certos casos atestar com critérios racionais
que certas proposicoes tém origem divina. Pelo menos € isso que transparece dos
textos do Ensaio.

Tratando da relacao entre razao e revelacao no capitulo xviii do livro IV, a
primeira ponderacao feita por Locke é: para que uma revelacdo tenha utilidade a
mais pessoas, e nio somente a um individuo, € preciso que esta se expresse por
meio de ideias que possam ser adquiridas pelo homem por via natural, ou seja,
por sensacao ou reflexao. Locke expoe isso em E IV.xviii.3; ja nos referimos a esse
ponto na secao anterior. Caso a revelacao original contenha ideias simples nao
adquiridas por sensacao ou reflexdo, essa revelacao serd Util somente a quem a
recebeu, pois nao podera ser transmitida a outrem.

As palavras, conforme Locke tratou no livro III do Ensaio, sao simbolos de
ideias ja existentes na mente, adquiridas pelas duas operacoes que as produzem.
Nenhuma palavra tem o poder de causar no homem uma nova ideia simples. Basta
pensar na tentativa de descrever o gosto de uma fruta para uma pessoa que nunca
a tenha experimentado: por mais detalhada que seja a descricdo, jamais se
conseguird produzir a ideia do gosto dessa fruta na mente dessa pessoa. Nem sao
0S Nossos Orgaos sensoriais sozinhos que produzem essas ideias. Se fosse assim, o
homem poderia sentir o gosto do abacaxi — no exemplo de Locke — sem nunca o
ter experimentado: “E claro, portanto, que nio sao produzidas [as ideias] pelos
orgaos mesmos; do contrario, os olhos do homem produziriam cores no escuro;
seu nariz cheiraria rosas no inverno; e ele experimentaria o paladar do abacaxi
sem ir as Indias” (E IV.xi.4).

Sheridan (2013, p. 73) expressa esse ponto da filosofia lockeana assim:
“Amarrando a linguagem a sua teoria empirista das ideias, Locke oferece uma base
de justificacdo para uma nova linguagem do discurso cientifico moderno. Ele
comeca com uma teoria do significado na qual as palavras significam apenas ideias
em nossas mentes”. Essa nova linguagem da ciéncia moderna, clara e precisa,
também deve ser utilizada quando se trata da revelacao.

Esse primeiro elemento nao causa nenhuma dificuldade para a sua
aceitacao. Nao € possivel pensar na transmissao de uma revelacao a cujas ideias
somente o receptor original teve acesso. Nao poderiamos nem mesmo discutir
sobre essa revelacao, nao dispondo sequer de termos que pudessem expressa-la.
Esse ¢ um elemento basico da epistemologia lockeana. Snyder, comentando esse
ponto, sustenta:

Locke acredita também que somente através das nossas
faculdades naturais nés podemos obter conhecimento. Ele
nos diz que nossas ideias provém exclusivamente das
nossas faculdades naturais, e nossas ideias “fundam nosso
conhecimento, e sio a Unica matéria de todas as nossas
noc¢oes” (E IV.xviii.3). Claramente, portanto, nio somente
podemos conhecer alguma proposicio sem consultar a fé e
a revelacao, mas nenhuma das nossas ideais pode ser
recebida da revelacao (SNYDER, 1986, p. 201).



Snyder reforca que as ideias sao produzidas somente por meio das
faculdades naturais do homem. Uma ideia acessivel apenas por revelacio somente
teria significado para quem a recebesse, sendo irrelevante para a comunidade dos
homens que nao podem obté-la por meios ordindrios. Portanto, a revelacao precisa
ser expressa por palavras que correspondam a ideias que sao adquiridas pelas vias
naturais.

Na sua obra Conduta do entendimento® (obra péstuma publicada em 17006
a partir de agora sera citada como Conduta), Locke reflete sobre as palavras e o
papel que elas desempenham nas ciéncias em geral. As teses lockeanas sobre a
linguagem parecem valer também para o caso da revelagao:

Ja havia falado abundantemente sobre o abuso das palavras
em outro lugar [E II1.x]. Portanto, aqui quero somente fazer
uma reflexdo sobre o fato das ciéncias estarem cheias delas,
e aconselhar aqueles que querem dirigir corretamente seus
entendimentos a nido aceitar nenhum termo, ainda que
autorizado pela linguagem das escolas, para designar
alguma coisa até terem uma ideia correspondente a este
termo (LOCKE, 1823, vol. III, p. 257).

Em E IV.xviii.4, Locke sustenta: “a revelacao poderia descobrir e transmitir
as mesmas verdades que descobrimos pela razao e por ideias naturais”. Porém,
nesses casos, a revelacdo em principio ndo seria muito util, até porque na
epistemologia lockeana o conhecimento estabelecido por acordo e desacordo de
ideias € sempre mais seguro e ¢ a forma base do conhecimento. E esse tipo de
proposicao nao precisaria de uma intervencao divina para que o homem desse a
ela assentimento. Porém, Locke nio consegue implementar em todos os casos essa
proposta de demarcacio entre razio e revelacio. Quando o assunto € a moral, &
conveniente que a revelacio venha em auxilio do entendimento mesmo em
questoes ao alcance da razao. Apesar de neste ponto do Ensaio as questdes morais
nao serem cogitadas como um possivel ponto fora da curva, essa ressalva é
significativa para a filosofia lockeana. A revelacdo pode colaborar com o
entendimento humano até no caso de proposicoes acessiveis a razao, desde que
exista uma justificativa pertinente. Neste caso, a justificativa ¢ a obten¢ao de uma
boa condicdo na vida eterna. Nao discutiremos nesse artigo essas questoes.

De um lado, uma revelacdo que pudesse ser obtida por via racional “nao
seria muito atil” (E IV.xviii.4) na maioria dos casos. Por outro lado, a revelacio nao
pode contrariar um “conhecimento claro e distinto” (E IV.xviii.5). Neste ultimo caso
Locke propoe um critério negativo que permite apenas rejeitar algo como revelado.
Essas propostas de demarcacdo estabelecem que nao € necessirio que uma
proposicao revelada seja conhecida por via natural (em certo sentido € até melhor
que nao seja, como veremos), segundo os termos lockeanos, mas nao pode, em
hipétese nenhuma, ser contraria a razao. Leibniz, interpretando essa passagem do
Ensaio, sustenta que € “necessario saber com evidéncia que ndo nos enganamos
ao atribui-la [a revelaciol a Deus” (LEIBNIZ, 1996, p. 506). E uma proposicao
contrdria a razao € evidéncia suficiente para saber que nao provém de Deus.

® As citacdes a essa obra tém como referéncia: The works of John Locke.



Considerando a possibilidade de uma revelacao contrariar o conhecimento
natural, rompe-se a barreira epistemologica do possivel e do impossivel, da
verdade e da falsidade e, com isso, ndo existiriam mais parametros para orientar o
conhecimento do homem. Em um mundo em que dois mais dois pudesse ser igual
a cinco, nlo existiria seguranca do que € ou nao € possivel se conhecer.
Consequentemente, nesse mundo a propria nocao de verdade ficaria
comprometida. Entdo, quando existe contradicao entre o conhecimento natural e
uma suposta revelacdo, nio se pode alegar a origem divina da revelacao para
valida-la em detrimento do conhecimento natural. Nao existe, pois, nenhuma
revelacio contraria a razao. Existindo divergéncia entre razao e revelacio, devemos
sempre fazer a opcao pela primeira. Nas palavras de Locke: “o juiz apropriado € a
razdo, e a revelacao, embora seja consistente e confirme os seus ditames, nio pode
invalidar decretos de razio” (E 1V .xviii.0).

Esse segundo elemento para a aceitacio de uma revelacao é fundamental,
pois ele destina-se a assegurar a coeréncia de todo o sistema epistemologico
lockeano. Apesar de estar dentro do dominio da religiao, a revelacao nao pode se
opor ao dominio da razao. Sobre a relacido do dominio da religido e a razao,
Pearson argumenta:

A religiao influenciou profundamente o trabalho de Locke,
nio menos e, provavelmente, muito mais que a nova
ciéncia e a nova visao da autoridade politica. [...] Mesmo o
Ensaio, que ¢ uma tentativa de elaborar uma nova
epistemologia, no famoso “novo caminho das ideias”, que
surgiu de uma discussao dos “principios da moral e da
religiao revelada”. [...] No Ensaio, buscou tracar um
caminho intermedidrio entre aqueles que eram céticos em
discernir qualquer verdade, e aqueles que reivindicavam
provas e certeza onde somente a probabilidade era
possivel. A nova epistemologia de Locke impulsionou uma
reavaliacio do relacionamento entre razio e revelacio
como uma fonte alternativa de verdade (PEARSON, 1978, p.
247-8).

A religido e tudo o que esta no seu dominio ndo pode ser irracional, ou
seja, contrariar os ditames da razao. Mesmo a religiao sendo importante para Locke,
ele ndo a tratou de maneira ingénua; pelo contririo, ajudou a buscar
esclarecimentos, com a luz da razao, a diversos pontos que precisavam ser mais
bem explicados. A revelacao é um desses e, por definicao, sustenta-se na evidéncia
de sua origem divina. Ora, se Deus criou o entendimento humano com capacidade
para conhecer verdades acessiveis a ele, nao poderia revelar ao homem algo
contrario aquilo que se pode adquirir com os instrumentos dados pelo proprio
Criador. Admitir isso seria concordar que Deus deu ao homem uma capacidade
inadequada para se obter conhecimento. A partir dessa constataciao tudo poderia
ser colocado em jogo, e o homem ja nao teria garantia cognitiva de nada.

Dessa maneira, somente € considerado revelado aquilo que nao contraria a
revelacio natural, existindo essa contradicao, a suposta revelacio extraordiniria
deve ser abandonada. Locke emprega aqui uma de suas poderosas metaforas para
tornar mais persuasiva sua tese “[...] quem suprime a razio para abrir caminho



para a revelacao apaga ambas as luzes e age como quem persuade o homem que
¢ melhor arrancar os proprios olhos para receber a luz remota de uma estrela
distante por meio do telescopio” (E IV.xix.4).

Esse segundo critério desempenha uma tarefa relevante no contexto das
verdades reveladas. Apesar de nio determinar uma proposicao revelada se pode
estabelecer o que nao provém de uma revelacio. Comentando o papel da razao
na teoria das crencgas de David Hume,” Nuyen (1988) faz consideracoes pertinentes
também para a nossa discussio. Alguns intérpretes de Hume propdem que, para
esse filosofo, a razao nao desempenharia nenhum papel na teoria das crengas.
Caso isso fosse aceito nao poderiamos criticar ninguém pela irracionalidade de
suas crencas e nem ter seguranca da racionalidade das nossas. E correto lembrar
que a crenca € para Hume uma questio que envolve sentimentos (paixdes que
nao sao produto da razao), mas também envolve escolhas. Quando as escolhas
nao sao guiadas também por ponderacoes racionais podemos enfrentar sérios
problemas pessoais e na convivéncia social.

Um exemplo seria uma pessoa que por um momento acredita que a sua
casa esta pegando fogo com ela dentro. Essa crenca poderia ser ou nao confirmada
por meio dos sentidos (visao, olfato, tato) e de uma elaboracao racional desses
dados. Quando a razao nao exerce nenhum papel nas crencgas, essa pessoa poderia
continuar acreditando que sua casa esta pegando fogo, mesmo que os sentidos e
a razao mostrem o contrario. No caso da revelacao religiosa, na teoria lockeana a
razio teria uma funcio semelhante. Uma vez constatado o contraste de uma
revelacdo com a razao natural, a primeira nao pode ser mantida, pois aceitar uma
“revelacao” irracional seria abrir precedente para indmeros abusos dentro da
religido.

A terceira proposta de demarcacao a ser considerada quando tratamos de
uma revelacdo é: uma proposicao revelada é “matéria propria de fé€” quando estd
acima da razao. Nesses casos, o entendimento humano ¢ alargado para além de
suas capacidades epistemologicas naturais: “estando além da descoberta de nossas
faculdades naturais, estando acima da razido, essas coisas [proposicoes] sao,
quando reveladas, matérias proprias de fé” (E TV .xviii.7). Nesse mesmo paragrafo,
Locke propoe dois exemplos: a rebelido dos anjos e a ressurreicio dos mortos.
Essas proposicoes, a mente nao pode “julgar com suas faculdades e nocoes
naturais” (E IV.xviii.9) e, por isso, estao acima da razao e sio matéria de fé. Uma
revelacao de proposicdes acima da razao “deve prevalecer contra a razao quando
nossas faculdades determinarem apenas conjecturas provaveis” (E IV.xviii.8).

Esse terceiro elemento ndao € um limite necessario de uma revelacao. Apesar
de a revelacdo ser mais relevante para o entendimento humano quando seu
conteudo estd acima da razdao, como nos dois exemplos citados acima, em alguns
casos particulares Deus pode revelar o que o homem pode em principio obter por
meio de suas proprias capacidades. Essa afirmacao parece destoar do estabelecido
precedentemente. Porém, podemos sustentd-la com base em algumas passagens
sobre a moral do Ensaio e da Razoabilidade do cristianismo (obra publicada em

7 O artigo trata da teoria geral das crencas em Hume e nio especificamente de crengas religiosas.



1695, posteriormente, portanto ao Ensaio, a particr de agora citada como
Razoabilidade).

Ainda em E II.xxviii.8, Locke sustenta: “Por lei divina, entendo a lei que
Deus promulgou para as acoes dos homens por luz natural ou por voz de
revelacao”. Ou seja, a lei divina estaria tanto ao alcance da razao quanto da
revelacao. Essa posicao de Locke fica ainda mais evidente na Razoabilidade?® “a
moralidade tem um modelo certo, que a revelacao corrobora, e a razio nao pode
contradizer nem pdr em davida; ambas, em conjunto, testemunham que tal modelo
provém de Deus, o grande legislador” (LOCKE, 1823, vol. VII, p. 142).

O motivo de haver revelacio com conteido moral, como ja indicamos ser
possivel, se deve a muitos homens poderem nao ter o tempo ou as disposicoes
necessdrias para chegar a conhecer principios desse importante dominio. Caso tais
homens fiquem na escuridao em relacao a assuntos de moral para guiar suas acoes,
podem perder a vida eterna além de provavelmente ja aumentarem a quota de
infelicidade na prépria vida presente. A necessidade moral da revelacao, nesse
caso, tem um carater pratico (PEARSON, 1978, p. 254), por isso existe essa excecao.
Como a vida eterna exerce um papel fundamental, para o pensamento lockeano,
no agir humano, as regras que orientam o homem nesse campo nao poderiam ficar
somente disponiveis para a razao utilizada corretamente; Deus também as deixa
facilmente acessiveis por meio da revelacado. Para entendermos melhor essa
excecao poderiamos fazer a seguinte reflexao: uma coisa ¢ o homem nao conhecer
uma prova matemadtica, pois isso seria indiferente para a salvacao; outra coisa ¢
niao conhecer uma regra moral que € necessdria para se conquistar a vida eterna.
Ou seja, uma revelacdo de uma prova matemdtica nao mudaria, no sentido moral,
a vida de um homem. Por isso a revelacio de uma prova matematica ¢é
“desnecessaria”. Por outro lado, a revelacao de uma regra moral pode mudar o
agir de um homem. Essa mudanca pode ser decisiva para a sua felicidade nessa
vida e na vida futura.

No contexto dessa discussao, Snyder (1986, p. 203) argumenta que da
mesma maneira que existe um corpo de proposicoes cujo conhecimento possa ser
tipificado como natural, ou seja, proveniente das faculdades do homem, existe
também um corpo de proposicoes que sao alcancadas somente pela fé (revelacao
divina). Essas ultimas enriquecem o entendimento humano, e somente elas podem
dar ao homem esse conhecimento especificamente religioso. Como ja
argumentamos na secao anterior e nessa secao, existe a possibilidade de no caso
da moral Deus revelar proposicdoes que em principio poderiam ser obtidas pela
razao.

A razdo nao é suficiente para fornecer ao entendimento
tudo o que precisamos saber, particularmente quando isso
se refere 2 moralidade e 2 salvacio. Nessas questoes a fé é
necessaria. Consequentemente a fé assiste e aperfeicoa a

razao pela descoberta de novas verdades. Aqui Locke faz
eco a nocao de Tomds de Aquino, de que a graca nio

8 As citacoes dessa obra tém como referéncia: The works of John Locke.



destr6i a natureza, mas a aperfeicoa (SNYDER, 1986, p.
203).

A ressalva que fazemos a essa citacdo é que para Locke a razdo é, sim,
suficiente. Porém, Deus na sua bondade, para salvaguardar uma grande parte dos
homens que poderiam nao utilizar a razao eficaz e adequadamente para obter as
nocdes morais necessarias para a felicidade e salvacao, comunica essas
proposicoes por meios extraordindrios (revelacao). Nos ja nos posicionamos
favoraveis a essa interpretacdo da epistemologia lockeana.

Essas fronteiras, ou seja, essas caracteristicas que delimitam a revelacao e
auxiliam o homem a discernir sobre a origem divina de uma proposicao
supostamente revelada, estao no capitulo xviii do livro IV. No capitulo xix do livro
IV, Locke apresenta outro critério: os sinais extraordindrios, milagres, que
acompanham a revelacio quando essa é genuina. Ao contrario dos anteriores, este
agora € um critério positivo, pois possibilita a aceitacio de uma proposicio como
revelada. O assentimento a uma revelacao original ¢ indicado por meio dos sinais
utilizados por Deus para transmiti-la. Locke cita o exemplo de Moisés, que
reconheceu na sar¢a ardente uma prova da procedéncia divina da revelacio (E
IV.xix.15). Os primeiros a testemunharem os sinais realizados por esses profetas
assentiram 2a revelacido e ela foi sendo transmitida na base desse testemunho.

Esses sao, portanto, os elementos que auxiliam o homem no discernimento
da legitimidade de uma revelacao: ser transmitida por palavras que representam
ideias obtidas por sensacao e reflexdao, nao ser contraria ao conhecimento que a
razao estabeleceu, ser uma proposicao que esta acima da razao alargando o seu
alcance (considerando, porém, a excecio da moral) e os milagres, como critério
de autenticidade de uma revelacdo. Desses elementos somente os dois primeiros
sao imprescindiveis e necessitam ser rigorosamente observados para se considerar
uma proposicio como genuinamente revelada. Os dois dltimos podem ou nao
ocorrer. Sobre os chamados sinais, Leibniz comenta: “Embora Jesus Cristo fosse
credenciado por milagres, nao deixou por vezes de recusar tais sinais a uma raca
perversa que os pedia, pregando apenas a virtude e aquilo que ja havia sido
ensinado pela razdo natural e pelos profetas” (LEIBNIZ, 1996, p. 519).

A proposta desses elementos para o discernimento de uma revelacao ¢
fundamental na epistemologia lockeana e € mais uma mostra da busca de
equilibrio entre razao e revelacdo. A observacao de Wolterstorff, apresentada no
inicio da secido, parece adequada, ou seja, esses elementos propostos por Locke
nao estabelecem a certeza da procedéncia divina que garantiria, sem ressalvas, a
verdade de uma proposicio revelada. Contudo, quando Locke sustenta o
conhecimento de uma revelacao que contempla esses elementos nao € um simples
descuido de sua escrita. Parece-nos que ele, de fato, acreditava nessa possibilidade.
E isso € coerente com outras passagens da sua filosofia, como a colocacao do grau
sensitivo dentro do conhecimento, mesmo nao se referindo a percepc¢ao de acordo
e desacordo de ideias — sua noc¢ao basica de conhecimento.

A crenca de que Deus revelou uma proposicao qualquer carece de certeza
estrita, da mesma maneira que a crenga na existéncia de algo momentaneamente



fora do alcance dos sentidos. E ainda que algo esteja sob o alcance dos sentidos,
isso nao pode ser conhecido da mesma forma como se conhece por relacao de
ideias, a priori e com certeza absoluta. Nesses casos classicos e bem estudados,
porém Locke considera que ha uma probabilidade tio grande que podemos
considera-las como conhecimento, ainda que nao no sentido estrito do termo.

Sintetizando, para Locke, a revelacao genuina proveniente de Deus é
sempre verdadeira e € esse o objeto da fé. A razao auxilia a discernir se uma
proposicao € ou nao uma revelacao divina. Para isso se deve fazer uma distin¢ao
entre a revelacao “p” e a proposicao “p € divinamente revelado”. O que estd acima
da razao € a proposicao “p” e nio “p € divinamente revelado”, a nao ser que o
conteido da proposicio “p” seja “p € divinamente revelado”, mas nesse ultimo
caso, Locke alerta para o perigo do entusiasmo. A razao, entao, terd o papel de
avaliar se existem ou nao evidéncias de que “p” foi ou nao divinamente revelado.
Uma vez estabelecido isso, o homem pode guiar seu assentimento mesmo que a
proposicao esteja além do alcance da razao (JOLLEY, 2007, p. 443).

% O ENTUSIASMO: DESEQUILIBRIO DA RELACAO ENTRE RAZAO E FE

Como temos visto, para Locke aquilo que perturba a harmonia entre razao
e revelacao, evidenciando uma propensao exagerada para qualquer um dos lados,
deveria ser evitado. Por isso, ele combate explicitamente no Ensaio uma corrente
religiosa denominada entusiasmo, que € um tipo especifico e importante de
distorcao ou exagero no dominio da fé.

Depois de cinco anos da primeira edicido do Ensaio, novos temas foram
surgindo no meio filoséfico. Em uma carta a Molyneux (8 de marco de 1695, The
correspondence of John Locke. Edicao eletronica da série Past Masters. Acessado
em 24 de abril de 2018), Locke diz ter examinado a opiniao de Malebranche'® sobre
ver todas as coisas em Deus. Segundo ele, o argumento de Malebranche é
insustentdvel. Esse assunto exigia uma tomada de posi¢ao clara da parte de Locke.
Existe uma conexao nao explicita no texto do Ensaio entre o entusiasmo e a
posicao epistemologica de Malebranche. Essa ligacao ajuda a interpretar o capitulo
xix do livro IV como um complemento da posicao de Locke sobre a revelacao. Ao
mesmo tempo, esse capitulo tem uma funcao mais global na sua obra. Ele completa

? Esse tema € tratado em E IV.xix, que foi acrescido somente na quarta edi¢io da obra e € intitulado:
Do entusiasmo. Em uma carta de Locke a Molyneux de 8 de marco de 1695, temos o primeiro
registro sobre esse tema: “Eu estive pensando comigo mesmo, que nio seria, eventualmente, errado
acrescentar, no lib. iv cap. 18, algo sobre o entusiasmo ou fazer um capitulo préprio” (7he
correspondence of John Locke. Edi¢io eletrdnica da série Past Masters. Acessado em: 24 de abril
de 2018). E relevante a preocupacio de Locke em examinar o entusiasmo. Isso mostra que as
interpretagoes daquilo que ele escreveu sobre a revelacio poderiam dar margem de sustentacdo a
esse movimento. Além disso, ele percebe que estava faltando algo para ser discutido sobre o
assunto.

10 Nicolas Malebranche, filésofo francés nascido em 1638 e morto em 1715; sua obra teve grande
influéncia no século XVIII. A sua principal referéncia filoséfica é Descartes. A critica que Locke
dirige ao seu pensamento estd contida no volume IX das obras completas, no ensaio “An
examination of P. Malebranche’s opinion of our seeing all things in God” (Works of John Locke,
1823, vol. IX, p. 211D).



a discussao do livro T sobre o conhecimento inato (inatismo) (JOLLEY, 2007, p.
447).

%.1 O ENTUSIASMO RELIGIOSO

O entusiasmo € uma corrente religiosa que defende a superioridade da
revelacao sobre a razdo. Para essa corrente as verdades religiosas podem ser até
mesmo contrarias a razao. Quando tratamos dos elementos de discernimento para
a avaliacao de uma revelaciao, vimos que Locke admite a possibilidade de uma
proposicao revelada estar acima da razao, mas nunca que lhe seja contriria.
Woolhouse (1994, p. 167-8) argumenta que para o entusiasmo a razao nao pode
se manifestar nas questoes de fé. Essa € a caracteristica marcante dessa corrente.

O perigo do entusiasmo, segundo Locke, seria a imposi¢ao autoritaria de
opinides consideradas reveladas. Uma vez reconhecida como revelada uma certa
opinido por essa autoridade, esta deveria ser aceita mesmo sendo contrdria aos
critérios racionais. Porém, a autoridade humana nao é um critério de verdade,
segundo Locke e a virtual totalidade dos grandes filosofos modernos. A autoridade
da verdade legitimamente revelada estd na evidéncia que esta contém em si
mesma, quando analisada racionalmente; ou, a falta disso, no testemunho,
igualmente bem atestado, a luz da razao, da procedéncia divina dessa revelacao.
Considerando sempre o crivo dos critérios racionais propostos por Locke. No caso
da revelacao auténtica, a autoridade do testemunho pessoal é confirmada pelos
sinais que acompanharam a revelacao original ou a sua transmissao.

No Ensaio, o entusiasmo € apresentado como um pretenso terceiro grau de
assentimento diferente da razao e da crenca (sendo que esta ultima pode incluir
certas porcoes da fé religiosa). Esse grau de assentimento desconsidera a utilidade
da razao nas questoes de revelacdo. Fazendo assim, o entusiasmo desqualifica
tanto uma quanto outra. Os homens, orientando-se por esse grau de assentimento,
guiam-se por fantasias que seriam a base de opinido e conduta de outros.

O entusiasmo é propriamente, no meu entender, um grau
de assentimento que embora n2o se funde na razio nem na
revelacio divina, mas surja da trama de um cérebro
fervoroso e arrogante, uma vez firmado tem mais poder
sobre a opinido e a a¢cao dos homens que a razio, revelacio
ou ambas juntas [...]. Por meio de um conceito forte,
tomado como um novo principio, arrasta tudo consigo,
ignorando o senso comum, livre de toda restricio da razao
e entrave da reflexao, promovido a autoridade divina com
a anuéncia de nosso proprio temperamento e inclina¢ao (E
IV.xix.7).

A proposta do entusiasmo, de revelacdo direta e inquestiondvel, evita o
trabalho de busca da verdade. E mais ficil alguém pretender ser o possuidor de
verdades comunicadas por Deus diretamente. O dificil é buscar as verdades
deixadas por Deus a disposicao das capacidades humanas. Locke sugere, em E
IV.xix.5, ser a melancolia misturada com a devogio a origem do entusiasmo. O
homem conduzido por essa melancolia e devocao exageradas estd mais



predisposto a aceitar fantasias de sua mente por revelacoes divinas e impo-las a
outros.

Para Wolterstorff (1996, p. 119), Locke atribui irresponsabilidade as pessoas
que se guiam por esse movimento, pois deixam de utilizar os ditames da razao
para discernir sobre uma suposta revelacao. Essa posicao lockeana foi interpretada
por alguns autores como importante para a evolucao do deismo: “A recusa de
Locke do entusiasmo, junto com sua atribuicio de um papel central a razao na
moral e na religido, reserva-lhe um lugar na histéria do desenvolvimento do
deismo” (WOOLHOUSE, 1994, p. 168).

Propomos que o capitulo sobre o entusiasmo foi escrito para reforcar a
posicao epistemologica de Locke de colaboracdo entre razao e revelacao. A linha
de separacao na epistemologia lockeana entre o assentimento razodvel e o
assentimento equivocado € muito ténue. Em alguns, ou muitos, casos, pode nao
ser tao simples separar uma revelacdo auténtica de uma que seja resultado de
fanatismo religioso. Locke nao descarta a possibilidade de Deus iluminar
diretamente a mente do homem: “Longe de mim negar com isso que Deus nao
possa, vez por outra, por direta influéncia e assisténcia do Espirito Santo, sem o
acompanhamento de signos extraordindrios, esclarecer a mente dos homens com
a apreensido de certas verdades ou impeli-los a boas acoes” (E IV.xix.16). Nesses
casos, como saber que se trata de revelacdao ou fanatismo?

A resposta de Locke ¢ que sempre temos a nossa disposicao a razao e as
Escrituras' para nos orientar nessas situacoes. Ele propode confrontar essa
iluminacao direta de Deus com a razao e com as Escrituras. O entusiasmo tem por
caracteristica nao confrontar as suas proposicdes com nenhuma dessas duas
instancias. O fechamento em analisar e refletir sobre as proprias doutrinas pode
denotar uma obstrucdo ao processo de busca da verdade.

Podemos citar aqui uma passagem do livio 1 do Ensaio: “Nao admira,
portanto, que homens ja adultos, dedicados a ocupac¢oes necessarias da vida ou a
fervorosa busca do prazer, nao examinem seriamente seus proprios credos” (E
L.iii.25). Locke esta tratando do costume e, nesse mesmo paragrafo, ele admite que
questionar costumes estabelecidos pode gerar rétulos de excéntrico, cético ou ateu
e isso desmotiva a indagacdo. O mesmo mecanismo pode acontecer com o
entusiasmo. As autoridades que impoem a revelacao procuram garantir que nao
sejam questionadas pelos homens e os que ousam fazé-lo sdo criticados. Sobre
isso Wolterstorff faz a seguinte consideracio:

Assim, Locke acusa os entusiastas de irresponsabilidade. Ele
reitera seu ponto geral de que, se alguém pretende crer
responsavelmente que Deus revelou tais e tais coisas em
tais e tais ocasides, entdo essa crenca serd de acordo com
os “ditames da razao”. E ele assume que a Unica alternativa
a sua propria opinido acerca do que devemos fazer com os
ditames da razao é uma politica de “vale tudo” — contraria
a crenca religiosa (WOLTERSTORFF, 1994, p. 194).

" As Escrituras para Locke sdo uma revelacao tradicional atestada, nesse artigo nio teremos a
ocasido de aprofundar a sua argumentacio sobre esse tema.



Portanto, se no capitulo xviii, intitulado Sobre fé e razio e suas distintas
provincias, Locke deixou alguma margem para uma interpretacao equivocada do
papel da revelacdo, no capitulo xix, intitulado Sobre o entusiasmo, ele busca
dirimir qualquer duvida. A experiéncia religiosa pode dar ao homem elementos de
crenca, mas para que sejam aceitos como auténticos nao basta a simples adesao
cega. A existéncia de verdades acima da razdo € aceita por Locke, porém tais
verdades nao podem ser irracionais ou contrdrias as Escrituras. O Ensaio mostrou
como os apelos da autoridade e o entusiasmo podem ser corrigidos e equilibrados
com o uso da razao.

Segundo Wolterstorff (1996, p. 121), Locke confia que a comunicacio de
Deus segue regras racionais ou evidéncias que indiquem a procedéncia divina. No
capitulo xviii, Locke focou a sua atencao na revelacio tradicional, deixando um
pouco de lado a original, ou seja, os que reivindicavam a comunicac¢ao direta de
proposicoes da parte de Deus. Claro que, mesmo naquele contexto, era ébvia a
ligacao que existe entre as duas. No capitulo xix, o foco da anilise € a revelacao
original que alguns evocavam para impor certas “verdades”. A revelaciao original
também estd, naturalmente, sujeita aos critérios racionais.

%.2 REFUTANDO O INATISMO DE CARATER RELIGIOSO

Para Jolley (2007), o capitulo sobre o entusiasmo nao somente aprofunda o
uso dos critérios racionais para a revelacdo original, respondendo a quem
reivindicava a comunicacao direta de verdades por parte de Deus, mas também
complementaria uma discussao mais ampla, presente no Ensaio: o ataque a um
modelo de conhecimento caracterizado pela ajuda divina direta (divine direct
assistance) (JOLLEY, 2007, p. 448).

Para compreender como o capitulo sobre o entusiasmo complementa a
argumentacao de Locke, € preciso voltar ao livto 1 do Ensaio. Nesse livro, ele
defende a inexisténcia de principios especulativos inatos e de principios prdticos
inatos. O capitulo 2 do livro I é dedicado aos principios especulativos inatos. O
primeiro argumento inatista apresentado por Locke € o do assentimento universal.
Esse raciocinio parte da premissa da suposta existéncia de certos principios,
especulativos e praticos, aceitos por todos os homens. Os seus defensores
argumentam, entao, que tal assentimento universal decorria do fato desses mesmos
principios ja existirem na alma dos homens desde sua criacdo. Para os inatistas, o
assentimento universal ¢ explicado pela existéncia de principios inatos. Locke se
contrapoe a eles, primeiro negando que a premissa seja verdadeira; e depois
argumentando que nao hi inferéncia 16gica entre a premissa, proposicoes aceitas
universalmente, e a conclusao: essas proposicoes aceitas universalmente sao inatas.
Mesmo que existisse o consenso universal, este ndo provaria a existéncia de
principios inatos, pois pode haver outra maneira para se explicar o suposto
assentimento universal.

A segunda critica feita ao argumento do assentimento universal estd em E
Lii.4. Para Locke, o argumento do assentimento universal nio somente nao prova
a existéncia de principios inatos, mas na verdade, fornece bases para provarmos o



contrdrio. Isso porque, primeiro, nao existe entre os homens assentimento
universal de nenhum principio. Para defender essa posicao, Locke expoe a falta
de assentimento universal acerca do principio de nao contradicao. Dentre os
principios, esse seria o mais facil de ser admitido como universalmente aceito. No
entanto, no paragrafo seguinte, Locke constata que ha homens, a saber, criancas e
idiotas, que desconhecem até mesmo esse principio: “Se criancas e idiotas tiverem
uma alma ou mente, com essas impressdes sobre ela, inevitavelmente as
perceberiam, necessariamente as conheceriam e assentiriam a sua verdade” (E
Lii.5). Em segundo lugar, o argumento do assentimento universal pressupoe,
corretamente, que se houvesse proposicoes inatas, elas teriam de contar com
assentimento universal. Logo, por modus tollens, a constatacdo precedente, de que
nenhum principio goza de assentimento universal, leva a conclusao de que nao ha
na mente humana nenhum principio inato. A argumentacao no livro I é mais
detalhada, mas para os nossos objetivos basta esse resumo.

O inatismo, segundo Jolley, ¢ a doutrina mais conhecida do modelo de
assisténcia divina direta. Esse modelo € universalista, pois todos teriam acesso a
essas ideias presentes e impressas na alma humana pelo Criador. Utilizando a
razao, o homem encontraria essas ideias dentro si. No periodo de elaboracao do
capitulo xix do livro IV, Locke combatia a versio mais recente desse modelo: a
doutrina do filésofo Nicolas Malebranche. Segundo essa doutrina, o conhecimento
nao estaria propriamente inscrito na alma humana, mas Deus daria ao homem
acesso direto as verdades contidas na sua propria mente. A principal obra de
Malebranche é A busca da verdade'? (1675). No livro IV dessa obra, ele argumenta:

Vemos a verdade somente quando vemos as coisas como
elas sdo, e jamais as vemos como si0, se€ nio as vemos
naquele que as contém de uma maneira inteligivel. Quando
vemos as coisas em nos, vemo-las somente de uma maneira
muito imperfeita; ou antes, vemos somente nossas
sensacoes e nao as coisas que desejamos ver € que cremos
falsamente que vemos. Para ver as coisas como sao em si
mesmas, ¢ preciso aplicacdo, porque presentemente nao
nos unimos a Deus sem pena e sem esforco
(MALEBRANCHE, 2004, p. 215-216).

No prefacio da obra, Malebranche defende ser a uniao do espirito humano
a Deus mais natural do que a unidao do espirito ao corpo. A dificuldade da primeira
uniao € o pecado, que enfraqueceu a conjun¢ao com Deus. Porém, quando o
homem busca a verdade por meio de um processo de interiorizacio, evitando o
“barulho confuso das criaturas e, entrando em si mesmo, escuta seu soberano
mestre, no siléncio de seus sentidos e de suas paixoes, ¢ impossivel que ele caia
em erro” (MALEBRANCHE, 2004, p. 45). Para Malebranche buscar a verdade é uma
espécie de ascese, um esforco espiritual do homem para contemplar a verdade na
mente de Deus. Os que procedem dessa maneira na busca da verdade estao
evitando o erro.

O inatismo proposto por Malebranche tem caracteristicas diferentes daquele
refutado por Locke no livro I do Ensaio. Enquanto no livro T o inatismo defendia

12 Utilizaremos a traducio brasileira da obra feita por Plinio Junqueira Smith.



a existéncia de principios que estavam impressos na alma humana, o inatismo de
Malebranche trata de verdades existentes em Deus. Estas verdades podem ser
alcancadas pelos homens por meio de um processo de uniao do espirito humano
com o Criador.

Sobre a doutrina de Malebranche e a critica apresentada por Locke, Jolley
argumenta:

[...] de acordo com essa teoria, Deus nos assiste diretamente
em nossa busca por conhecimento, niao inscrevendo
verdades no mais profundo de nossa alma, mas, ao
contrdrio, garantindo-nos acesso a ideias e a verdades em
sua propria mente. Contra tais teorias, Locke argumenta que
Deus limita seu papel a nos capacitar com faculdades
naturais e, entdo, deixa-nos cultivar estas faculdades de tal
maneira que elas produzam ou conhecimento em sentido
estrito ou, pelo menos, uma crenca verdadeira justificada
(JOLLEY, 2007, p. 448).

Com o debate sobre o entusiasmo, Locke tem a possibilidade de completar
o ataque ao modelo da assisténcia divina direta. A versio de Malebranche do
modelo de assisténcia divina direta é particularista, restringindo-se a uma pessoa
ou a um grupo de privilegiados. Além disso, esse modelo nao necessita em nada
do auxilio da razao e pode até mesmo ser-lhe contrario.

Jolley defende que Locke utiliza a mesma estratégia para refutar essa nova
versao de inatismo: o dilema. Embora Locke argumente contra a existéncia de
principios inatos no livro I do Ensaio, no capitulo sobre o entusiasmo, inserido no
livro IV, ele nao nega a possibilidade de Deus revelar verdades diretamente ao
homem (ver citacao de E IV .xix.16 acima). Caso o fizesse, Locke teria dificuldades
em reconhecer qualquer tipo de revelacao, pois a revelacio € uma manifestacao
de Deus ao homem. O que ele refuta sio os exageros de se aceitar sem controle
qualquer proposicao por revelacao divina. Quando Deus revela algo ao homem, a
razao tem que discernir a validade da revelacao.

Locke propode, portanto, o seguinte dilema para rejeitar o entusiasmo.
Quando alguém declara ter recebido uma revelacao, o seu objeto é fundamental
para justificar a crenc¢a na suposta revelacao. O dilema é formulado exatamente a
partir dos objetos da revelacao, que podem ser dois: uma proposicao qualquer “p”
Oou uma proposicao “p é revelado’. Escolhendo o primeiro braco do dilema, se tem
duas possibilidades para justificar a aceitacao de “p” como revelacao. A primeira ¢é
conhecer “p” no sentido estrito do termo conhecimento. Nesse caso, a revelacio
seria desnecessaria, como ja foi tratado acima nesse artigo. Nao podemos esquecer
que o fundamento do conhecimento esta na evidéncia da proposicao em si mesma,
ou seja, nao necessita de nada externo para ratifici-la. A crenca em geral se
fundamenta em algo alheio a prépria proposicio; esse € o caso também da
revelacido. Por que Deus revelaria ao homem algo que ele precisasse provar
racionalmente como verdadeiro para estabelecer que € revelado? Essa seria uma
revelacao totalmente desnecessaria.



A segunda possibilidade ¢ justificar a aceitacao na revelacao “p” evocando
o fato de “p” ter sido revelado por Deus. Nesse segundo caso, a argumentacao cai
na circularidade, pois se acredita em ‘p” porque foi revelado, e se justifica a
revelacao por se acreditar em “p”. Percebe-se que a razdo, nesse caso, nao tem
nenhuma funcdo. A mesma circularidade ocorre quando se escolhe o segundo
braco do dilema inicial, ou seja, se acredita que “p é revelado” porque “p é
revelado”. Como apresentamos no inicio deste artigo, a proposta de Locke para se
aceitar uma revelacao sao os critérios racionais e a presenca de sinais, milagres,
que atestem a sua origem divina.

O movimento do entusiasmo cai, portanto, na circularidade para apresentar
suas proposicoes reveladas, desconsiderando a razao ou a presenca de milagres
para confirmar a procedéncia divina de uma proposicao. Quando se procede desse
modo, corre-se o risco de aceitar proposicoes contraditérias, em que ambas
deveriam ser tomadas como verdadeiras. Pois uma suposta proposicao revelada
que nao passa pela avaliacio da razao poderia ser contraria a razao. Isso seria o
mesmo que admitir ou a contradicio em Deus, que revelaria ao homem algo
contrdrio a razao criada por Ele mesmo; ou a mentira em Deus, pois induziria o
homem a aceitar falsidades.

Para Locke a luz verdadeira da mente humana € a evidéncia da verdade em
si mesma, ou a revelacao auténtica discernida por meio da raziao e dos milagres
que a acompanham. Entre essas duas fontes da luz verdadeira nao ha concorréncia.
Deus, quando ilumina o homem com sua luz, nao deixa de considerar a natureza
humana, isto €, a luz sobrenatural nao extingue a natural e vice-versa.

CONSIDERACOES FINAIS

Diante do que foi exposto, o presente artigo tentou contribuir para elucidar
na epistemologia lockeana a dinAmica da relacao entre razao e revelaciao. Na ultima
secao apresentamos os riscos do entusiasmo para o entendimento humano de
maneira geral e para a epistemologia da religido em particularmente. Essa ¢ uma
preocupacao presente em todo o debate que Locke realiza no Ensaio nas questoes
ligadas a relacao entre razao e revelacao. A exclusao da razao do dominio religioso
niao € sinal de autonomia, mas de desconsideracao dos instrumentos da natureza
humana para chegar a verdade. Nem o ceticismo radical nem o entusiasmo sao
caminhos que ajudam a nos aproximarmos da verdade. O primeiro nega a
possibilidade de se chegar a verdade, e o segundo a oferece facil demais. Desse
modo, tanto o ceticismo quanto o entusiasmo quebram a proposta lockeana de
buscar a verdade, mesmo diante do alcance limitado do entendimento humano.

Quando existe uma relacao harmoniosa nesse ambito, o homem tem uma
fonte de verdade complementar, de relevante utilidade pratica, ou moral. Assim a
religido influenciou a sua filosofia e, de maneira mais clara e verdadeira, a filosofia
influenciou a sua religiao. O comprometimento de Locke com a fé crista, em
particular, nao fez com que ele descuidasse de buscar a razoabilidade da religiao.
A defesa da fé ¢, segundo ele, possivel, em bases razoaveis e, por isso, ele se



esforcou em elaborar uma epistemologia que delimitasse bem os dois dominios
do entendimento humano. Dando autonomia a esses dominios, mas nio deixando
de marcar como importante a colaboraciao entre eles.
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