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Resumo

Esta pesquisa busca esclarecer alguns contornos de um conceito-experiéncia central a
filosofia de Martin Heidegger: a nocdo de tonalidade afetiva (Stimmung). Esta visa remeter
o ser-ai (Dasein) ao espaco aberto que se efetiva como lugar de realizacdo de sua
existéncia. A tonalidade afetiva dimensiona a insercdo do ser-ai ao mundo, marcando
decisivamente sua relacdo com tudo aquilo que se apresenta no seio do aberto. Tais
fendmenos sdo, mediante caracteristicas especificas de abertura, compreendidas como
tonalidades afetivas fundamentais (Grundstimmung), instancias essenciais por situarem o
ser-ai na tentativa de se singularizar no bojo do horizonte semantico que é o seu. Logo,
tais afeccoes se notabilizam por igualmente abrirem o ambito do desvelamento do seer
(Seyn), apreendido em sua radical diferenca ao ente, se notabilizando como articulagdes
que possibilitam a manifestacdo do ser no ente. Esse acontecimento, por fim, urde a
clareira para que acene a questdo da verdade do seer.
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Abstract

This research seeks to clarify some outlines of a concept-experience central to Martin
Heidegger's philosophy: the notion of affective tonality (Stimmung). This aims to send the
being-there (Dasein) to the open space that becomes effective as a place of realization of
its existence. The affective tone measures the insertion of the being-there into the world,
decisively marking its relationship with everything that appears in the open bosom. Such
phenomena are, by means of specific characteristics of openness, understood as
fundamental affective tones (Grudstimmung), essential instances for situating the being-
there in an attempt to singularize itself within the semantic horizon that is yours.
Therefore, such affections are notable for also opening up the scope of the unveiling of
the seer (Seyn), apprehended in its radical difference to the being, being noted as
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articulations that enable the manifestation of the being in the being. This event, finally,
urges the clearing to raise the question of the truth of the seer.

Keywords: Being. Affective Tone. Disposition. Wonder.

Para Izabela Bocayuva.

Introducao

O filosofar ndo se origina de uma mera conexao ou estudo da histéria da
filosofia. Esta palavra, em muitos sentidos, resguarda uma riqueza semantica como
poucas, € em muitas interpretacdes ao longo de sua tradicdo foram se oferecendo
esclarecimentos situados dentro de determinadas tonalidades afetivas. Melhor:
ndo ha filosofia sendo em uma tonalidade afetiva (Stimmung). Stimmung é um
fenbmeno que ganha todo o seu colorido na dinamica que perfaz o existir
humano. Nao interessa para essa pesquisa analisa-la a partir de quaisquer
balizadores psiquicos ou antropologicos, até porque nao se percebe nesses
horizontes quaisquer elementos que possam conferir a questao uma perspectiva
de originariedade.

Segundo Martin Heidegger (1889-1976), sao variados os acenos que as
tonalidades afetivas oferecem a existéncia. Um deles diz respeito ao fato de serem
determinantes para o descerramento das possibilidades de realizacao do ser-ai
(Dasein)' em suas préxis cotidianas. Ndo ha outra forma de imersdo no espago
existencial sendo ja tendo sido tomado, perpassado ou afinado pelas dimensdes
por elas inauguradas. Sao, assim, responsaveis pela afinacdo do ser do homem de
maneira a deslocar a compreensao — fendmeno central na composicao proépria da
abertura — para um plano subsequente de possivel empenho nas relacdes que se
desvelam, primeiramente, a partir das tonalidades afetivas. Elas conferem um tom

e instauram um c/ima pregnante de toda e qualquer acao.

' O ser-ai (Dasein) é o ser do homem analisado e compreendido ontologicamente a partir de seus
indices existenciais, sendo interpretado como e a partir de suas possibilidades de ser. Mundo,
como aqui serd entendido, ndo é orbe celeste ou planeta, sociedade, comunidade ou objeto.
Explicita o espago que circunscreve a esteira de realizagdes do ser-ai, ndo havendo quaisquer
sobreposicdes entre duas coisas dadas, ja que esses se copertencem, sendo um Unico e mesmo
constructo: ser-no-mundo.
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Diferentemente do que possa parecer aos mais desavisados, “tom” e
“clima”, assim como aqui ocorrera com a palavra “atmosfera”, neste caso, nao
caracterizam algo que acidentalmente estaria associado as nossas ac¢des. Por mais
que possam se alterar, € invariavel que toda acdo aconteca ja determinada por um
“tom” e um “clima”, sejam eles quais forem. Por isso, seu deslocamento
empreendido no compreender (Verstehen)? ndo significa algo fortuito ou qualquer
dado menor quanto ao exame das possibilidades de realizacdo da abertura
(Erschlossenhei)®> como espago que forja e efetiva o existir. A absorcdo no
mencionado clima s6 ocorre quando se compreende nao teoricamente o mesmo, o
que faz da tonalidade afetiva um fendbmeno ou afeto de situagdo, isto €, uma
possibilidade de instauracdo de nexos que mostram ao ser-ai, apreendido a partir
de sua urdidura existencial, como ele esta e se torna quando imerso na realizagao
de si na malha dos sentidos que se apresentam em seu cotidiano.

Tal experiéncia acena para algo de decisivo, a saber: que as fonalidades
afetivas sao a forma mais singular de abertura, e, por isso mesmo, um jeito
determinante de ruptura com o tecido conceitual comum, quando se trata de uma
tonalidade afetiva fundamental (Grundstimmung), “fundamental” justo por
delimitar a singularidade de cada ser-ai especifico: sua historicidade
(Geschichtlichkeif)y*. A Stimmung passa a configurar uma dindmica possivel de
descerramento de horizontes hermenéuticos. Assim sendo, ela é instauradora da
cotidianidade, e, igualmente, um elemento modal de quebra com essa mesma
malha semantica. Com os dados lancados, fica evidente que ndo ha possibilidades

de filosofar sem estar afetiva® ou afinadamente perpassado pela Stimmung. Dessa

2 Esta compreensdo ¢é examinada por Heidegger como um fenémeno central a abertura,
significando a estrutura que dimensiona a insercdo do ser-ai (Dasein) em seu ser possivel.

3 A abertura deve ser entendida como um protofenédmeno ontolégico-existencial que faz erigir o
constructo ser-no-mundo, visto que se distingue enquanto canal de realizacédo indissoluvel de toda
tarefa e empenho, perfazendo uma instancia de distingdo modal que rege e faz desse ente o lugar
tenente de aparecimento e desvelamento do ser.

* Heidegger tece uma profunda distincdo acerca desse termo em relagdo a tradigdo. Histéria
(Geschichte) delimita as determinacSes epocais do ser e seus desdobramentos nos projetos
histéricos de mundo, constitui-se a partir da dindamica mesma do tempo, isto é, da ekstase do
passado que se efetiva no presente abrindo o porvir do futuro. Essa experiéncia é distinta de
histéria (Historie) ou historiografia, o estudo cientifico acerca dos fatos ocorridos no passado.

> O que se constata ao se colocar em questdo nog¢des como afeto ou sentimento, é que Heidegger,
ainda que nao as utilize explicitamente, abre a possibilidade de vertermos a interpretacdo de
tonalidade afetiva por afeto. Parece-nos que a tonalidade afetiva é uma forma determinada de
afeccdo, se esse termo for apreendido como algo que sintoniza, harmoniza ou afina uma forma
especifica de se interessar por, e ndo meramente como uma maneira de comoc¢do, algo que se
manifesta como uma patologia. O ponto central a ser esclarecido com este trabalho é precisamente
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maneira, filosofar é entrar em certo fom, em certo ritmo, em certa harmonia,
fendmenos que estao para além de uma mera apreensao racional.

As tonalidades afetivas sao jeitos nos quais se esta disposto no interior da
malha semantica sedimentada em que se é jogado, afinando o ente® que tem em
jogo seu proprio ser com o mundo que € o seu. Isto diz respeito uma vez mais ao
significado préprio da palavra Stimmung. Esse termo vem de Stimme, “voz”,
“voto”, vocabulo que também gerou stimmen, que significa “deixar ouvir a voz de
alguém”, “tornar harmoénico, idéntico”. Esse vocabulo se conecta com bestimmen,
“determinar”, “destinar” — o que, como se perceberd, ja deixa entrever uma intima
relagdo com a Histéria (Geschichte)’. Stimmung é uma palavra usada quando se
precisa afinar um instrumento musical. O participio passado gestimmt expressa

algo de acordo, em um certo humor, palavra que deu origem a Gestimmtheit e

Gestimmesein, concordancia, ter e estar em um humor, estar em sintonia.

Acontecimento apropriador, verdade e inicio

E sabido que desde os gregos a filosofia nasce do espanto (thaima). Nas
palavras de Heidegger: “(...) que o ente permaneca recolhido no ser, que no
fenbmeno do ser se manifesta o ente; isto jogava os gregos, e a eles primeiro
unicamente, no espanto. Ente no ser: isto se tornou para os gregos o mais
espantoso” (HEIDEGGER, 1996, p. 32). Na linha desse texto, ja se supde certo
perigo ao se escrever sobre qualquer fonalidade afetiva— sobretudo ao considerar
o fato que o espanto é uma tonalidade afetiva fundamental para esta inquiricao.
Quando se reflete sobre algum afeto, ha o risco de ele se esquivar e voltar, em
seu velamento, que é a sua morada silenciosa.

As tonalidades afetivas fazem, assim, que o ente apresentado possa ser

melhor otimizado na ocupacdo cotidiana, o que justifica a dificuldade de se pensar

a dindmica de como tais afec¢des perpassam o ser do homem e o sintonizam aquilo que se abre,
ou seja, o que se mostra em seu ser mesmo. Heidegger, ja em Ser e Tempo, deixara as claras essa
dimensao de andlise.

¢ Deve-se compreender por ente tudo o que de algum modo é; os eventos, as coisas, o homem, a
pedra, o céu, enfim, tudo o que de algum modo aparece e significa algo. “Ente é tudo o que
falamos dessa ou daquela maneira, ente é também o que e como ndés mesmos somos”
(HEIDEGGER, 2008c, p. 42), como ja escrito em Ser e Tempo.

7 No tépico intitulado “Destino, historicidade e retencdo” do presente artigo se explicitardo melhor
o significado e as possiveis relagdes entre Histéria e tonalidade afetiva.
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algo que, ao procurar adentrar no problema, se esquiva e se esgueira em seu
ocultamento. O espanto, como tonalidade afetiva fundamental do filosofar, é
aquele que deixa e faz ver este recolhimento do see’?, dobrado em sua diferenca
ontolégica®, o que concede as tonalidades afetivas sua experiéncia ontoldgica
radical. Ou seja, o espaco de realizacdo de uma tonalidade afetiva é o lugar no
qual se desenrola a diferenca ontolégica. A filosofia acontece enquanto tal no
intersticio entre seer (delimitada pela diferenca ontolégica) e ente, e a tonalidade
afetiva é o que afina e concede o tom desse intersticio ontolégico.

Ora, é necessario que o ser-ai seja tomado por isso que se manifesta. Ser
tomado significa estar no aberto do seer. Em Hinos de Hoélderlin, Heidegger
apontara para a superacao da expressao ser tomado por, que nao mais tera voz
em seu pensamento nas obras posteriores a mencionada prelecao de 1934/35. A
propria dinamica do desvelamento, como aos poucos se vai aproximando, devera
ganhar outros contornos em relacdo aqueles anteriores a década de 1930, onde o
divisor de aguas sera justamente a conferéncia Sobre a esséncia da verdade. A
partir desse titulo, deve-se questionar a esséncia que o desvelamento, a verdade,
possui. Esta seria uma “esséncia da esséncia” (HEIDEGGER, 2017, p. 62), a
essencialidade que resguarda o seer em sua vigéncia determinante. Quanto a
essencialidade propria da verdade, escreve Heidegger em As gquestbes
fundamentais da filosofia (“Problemas” seletos de “Logica’), prelecao do semestre
de inverno de 1937/38:

A esséncia da verdade ndo é um mero conceito, uma ideia que os
homens trazem na cabeca. Ao contrario, é a verdade que se
essencia: ela é em uma respectiva configuragdo essencial, o
poder determinante para toda verdade e ndo-verdade, aquilo que
é buscado, aquilo pelo que se luta e se sofre. A “esséncia” da

8 O seer (Seyn), marcado pela dobra do ¢, situa-se em uma dimensdo de absoluto deslocamento e
ruptura com toda a metafisica precedente a Heidegger. O autor, ao se valer desse recurso
linguistico do antigo alemao, conecta o problema do seer a verdade e seu acontecimento histérico-
temporal, o que requisita o pensamento a se guiar por novas bases, ao ponto de impelir a filosofia
do préprio Heidegger a um outro inicio.

° Em linhas gerais, a diferenca ontolégica, como caracterizado na segunda parte da prelegdo de
1929 Os problemas fundamentais da fenomenologia, marca a diferenca radical entre ser e ente, o
que somente pode ser inquirido a luz da temporalidade originaria e da transcendéncia, sendo essa
caracterizada como a ultrapassagem do ente em direcdo ao seu ser, ou seja, seu sentido e
verdade, ndo é outro fendmeno sendo o acesso do ser-ai ao ente, por seu estar-lancado, por sua
finitude/negatividade e inconsisténcia de seu ser, o que somente se faz possivel pelo ser-ai
encontrar-se em seu meio.
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verdade é um acontecimento, que é mais efetivo e mais real do
que todas as ocorréncias historiolégicas, porque ela é seu
fundamento (HEIDEGGER, 2017, p. 60).

O que deve ser delimitado pela essencializacido é o seer como
acontecimento apropriador (Ereignis). Este termo deve ser analisado em uma
primeira instancia como o evento da abertura proporcionada pelo ser em seu
simultaneo ocultamento na diferenca (ontolégica) em relacdo ao ente. Percebe-se
que o acontecimento apropriador, que deixa e faz aparecer o ente na totalidade
como tal, se traduz pelo desvelamento, a al/étheia: sua dinamica de laténcia e
ilaténcia, presenca e auséncia — que perfaz a dinamica propria as tonalidades
afetivas — que parte de um mesmo pressuposto, o de que o acontecimento
apropriador resguarda a amplitude fenoménica de, concomitantemente, manifestar
e ocultar o seer em sua radical diferenca em relagao ao ente.

Isso permite compreender a proximidade existente entre esses fenébmenos
— acontecimento apropriador e verdade — com as tonalidades afetivas marcando
sua articulagdo (ou tom'™) de aparecimento e ocultacdo, bem como a criacdo de
uma atmosfera pela qual o ente se mostra em seu ser mesmo. Isso significa que a
possibilidade de criacdo de projetos histéricos de mundo sé é factivel quando as
tonalidades afetivas espacializam e abrem os horizontes de desvelamento do ser.
Tal possibilidade revela o seer para que venha acontecer no ente, de modo a
permitir que a dinamica histoérica do existir do ser-ai torne-se possivel.

Nesse momento ja ndo se trata de um ser-ai langado no mundo enquanto
horizonte fatico, mas da constituicdo propria dos projetos historicos de mundo
que sao urdidos pelas regides abertas do seer. Tao-somente quando o ente faz
parte da carne do mundo, quer dizer, quando desvelado, que vem a ser e, ao
mesmo tempo, o ente s6 entra nessa condicdo quando disposto no amago de um
espaco descerrado ja harmonizado com o todo desvelado. Sem o acontecimento
apropriador nao ha mundo, e, por sua vez, nao ha ente.

O acontecimento apropriador mantém uma dupla tensao: constitui-se como

condicdo de manifestacdo e desvelamento deixando que o ente venha a lume, e,

0 Deve-se perceber que na estrutura aqui descrita, a tonalidade afetiva, como a afinagdo e
articulagdo proépria entre o acontecimento apropriador e a verdade, que comeca a ser esbocada,
aparece como campo de jogo e realizacdo que cria e gera o tom, um espago aberto. Esse tom
perfaz o clima, a atmosfera que harmoniza e acorda a eclosdo do ente na totalidade pelo seer.
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simultaneamente, resguarda-se no ocultamento da diferenca ontolégica originada
da relacdo entre ser e ente para que este ultimo possa, efetivamente, vir a ser. Se
todo ente ganha sua condicdo de possibilidade a partir do acontecimento
apropriador — o que uma vez mais significa irromper como verdade (afirmagdo que
sera justificada adiante) —, seria talvez inutil procurar oferecer exemplos praticos
para esclarecer isso.

Todavia, em se tratando de Heidegger, até mesmo o 6bvio € problematico.
Nao existe o acontecimento apropriador, porém um acontecimento apropriador
determinado que se da constantemente. Este, por seu turno, se desdobra sob uma
tonalidade afetiva que pode de alguma forma afinar e abrir a possibilidade
originaria de tal realizagdo. O préprio ato de filosofar nao € diferente nesse
aspecto. Filosofa-se perpassado por certa tonalidade afetiva fundamental, que por
sua via alcanca ou se pde na prontiddo e atencao para auscultar o seer em sua
diferenca (ontologica). A realizacdo do a/ pelo acontecimento apropriador ocorre
na tonalidade afetiva, em especial as fundamentais. Com isso, percebe-se que nao
€ o ser-ai que ainda ocupa um lugar de destaque na economia conceitual do
pensamento de Heidegger posterior a viragem (Kehre). Entretanto, é a articulagao
interna aos projetos historicos de mundo (que se dara pelo seu “ai”) que ganha
realce como historia do seer. Com tudo isso, a questao relativa a esséncia da
verdade é, definitivamente, a questao da verdade da esséncia.

Nessa viragem do pensamento, em que ha um deslocamento da esséncia
da verdade para a verdade da esséncia, situa-se a meditacdo filoséfica mais
determinante de Heidegger. A viragem se posiciona na dimensdo que doa os
contornos singulares da meditacao filosofica radical. Depreende-se intimamente
que essa filosofia ja ndao se centra em uma analitica sobre o ente, ainda que
privilegiado, como outrora fora o ser-ai. Entretanto, essa € uma articulacdo que
poe em realce a instancia que mais aguca o sentido mesmo de manifestacdao do
seer em sua dobra e diferenca.

O ser-ai sera, nos textos de meados dos anos de 1930 em diante, pensado
a partir de seu aj, o que, ainda que nao mais ocupando um lugar de destaque, tal
como ocorria, por exemplo, em Ser e Tempo, continua sendo uma nogao basilar
do pensamento posterior a esse momento. O lugar decisivo da ontologia passa a

ser a rearticulagdo histérica do mundo, meditada a partir do acontecimento
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mesmo do ai — logo, ndao se tratando mais propriamente de uma analitica da
existéncia. Para nosso autor, o que a filosofia precisa, de maneira mais radical e
terminante, é pensar esse acontecimento. Essa experiéncia balizaria um outro
inicio, distinto daquele empreendido pelos gregos; ja ndao se trataria tdo-somente
de um segundo ou de uma forma qualquer de um novo principio, mas
efetivamente de um outro inicio.

Diversamente de comeco, o inicio (Anfang) origina absolutamente tudo.
Esta € uma instancia que se coloca para além da histéria e que dimensiona todos
os seus desdobramentos. O comeco (Beginn), por sua vez, anuncia a partida de
um movimento, o primeiro ponto de uma trajetéria. Todo inicio € origem, diferente
de comeco. Em suma: “Principio’ ndo € o mesmo que ‘comeco’ (HEIDEGGER,
2004, p. 11), tal como Heidegger indicou em Hinos de Hélderlin, sendo que nessa
ocasiao o termo “principio” traduzia igualmente a palavra alema Anfang. O
comecgo nao € senao algo do qual se parte, enquanto o inicio € muito proximo de
principio, no sentido grego do termo arkhé, aquilo do qual emana toda forma
possivel de ser, elemento originario do qual todas as coisas advém. Na esteira da
totalidade dos eventos, o comeco € logo esquecido, enquanto o inicio
ininterruptamente interpela o ser-ai.

Inicio, principio, arkhé, como o préprio Heidegger associa esses termos em
Que é isto — a Filosofia?, texto constante em Conferéncias e escritos filosoficos,
caracteriza aquilo a partir do qual algo se manifesta, nao desaparecendo quando
o ente vem a tona, mas possibilitando originariamente seu aparecimento. E o seer,
em absoluta e ressonante diferenca, que impera e se cala no ente que diz, isto &,
que se mostra. O seer fala em siléncio, revelando o ente como tal, sendo na
totalidade, e ao passo que eclode em sua manifestacdo, ja se resguarda no
ocultamento. E o que esta em laténcia quanto aquilo que se desvela e que, por
sua vez, se abriga no velamento. Essa dinamica de velamento-desvelamento é o
que melhor traduz o préprio fenémeno da verdade.

O inicio, como Heidegger delimita em sua obra Sobre o inicio, prelecao que
data dos dificeis anos de 1941, é a expressao da propria verdade do seer. A
essencializacdo do inicio ocorre no acontecimento apropriador, sendo esses
fendmenos copertencentes. Nao mais se pensa o ser através do ente; o inicio

caracteriza a essencializagcdo da propria esséncia, isto €, o seer e sua radical dobra
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e diferenca, dobra aqui entendida como aquele ponto de desdobramento entre
ente e ser, isto é, a propria diferenca que permanece inquestionada; o seer que ja
ndo é absoluto e incondicional, porém, se realiza como acontecimento
apropriador: o inicio € o acontecimento apropriador, como delimitado em Sobre o
Inicio.

O pensar que considera o inicio traz em sua semantica a possibilidade de
apropriar, ser apropriado. O inicio, por seu turno, é sempre principio, arkhé que
resguarda a unidao e dimensdao propria do velamento e desvelamento, sendo,
consequentemente, o berco de toda verdade. A laténcia-ilaténcia é a mae de toda
verdade — o paradoxo entre presenca e auséncia € a articulagdo plena do seer,
como ja expresso em Os conceitos fundamentais da metafisica. Em suma, o inicio
perpassa toda e qualquer expressao que sustenta a revelagdo do seer, inclusive
por tonalidades afetivas fundamentais. Isso explicita a afirmacdo da passagem a

seguir, extraida de Contribui¢bes a Filosofia: do acontecimento apropriador.

Todo pensar essencial exige que seus pensamentos e suas
proposicdes sejam a cada vez cunhados de maneira nova como
bronze a partir da tonalidade afetiva fundamental. Se a tonalidade
afetiva permanecer de fora, entdo tudo é um falatério imposto de
conceitos e capsulas vocabulares. [..] A questdo é que a
tonalidade afetiva fundamental afina o ser-ai e, com isto, o pensar
como projeto de verdade do seer na palavra e no conceito
(HEIDEGGER, 2015, p. 25).

O inicio ndo tem fundamento. Com isso, o filésofo busca destruir todo
resquicio de linguagem metafisica tradicional em seu pensamento. O inicio ndo é
um principio a partir de um fundamento, visto que é o recolhimento e dacdo
originaria do seer em que desvelamento e velamento traduzem a ressonéancia
propria dessa indigéncia. E a verdade, j4 em um modo mais acentuado que aquele
exposto em Sobre a esséncia da verdade, uma forma decisiva de apropriar o seer.
Entretanto, qual a relacdo entre a arkhé, isto €&, inicio e seer, bem como o nexo
estrutural desses fenébmenos? Heidegger mesmo responde em Sobre o inicio, § 4,
cujo titulo é /nicio e acontecimento apropriativo: “O inicio € essencialmente igual
ao acontecimento apropriador, sua propria plenitude essencial em sua

simplicidade” (HEIDEGGER, 2007, p. 30). A “simplicidade” que o pensador marca

SOFIA (ISSN 2317-2339), VITORIA (ES), V.10, N.1, P. 252-279, JUL/2021



Leandro A. Santos Espanto e retencao 261

caracteriza o velamento e desvelamento préprios da verdade — alétheia —, sendo
igualmente a essencializagdo do ser-ai, bem como a estrutura mais determinante
de toda tonalidade afetiva. Isso ocorre pelo fato de as tonalidades afetivas
estarem presentes, embora estejam de maneira decisivamente ocultas em acdes e
desvelamentos determinados''. Sem a esséncia da verdade ndo hé inicio; sem essa
esséncia, que configura o seer em sua originariedade, ndo ha tonalidade afetiva,
logo, ndo ha inicio e nem filosofia, jA que ndo havera tonalidade afetiva que a
possibilite. Pensar esse inicio, enquanto o outro inicio da filosofia, é sobretudo
imergir no seio da diferenca que delineia os contornos préprios do acontecimento
e inicio do seer na verdade.

O plano de retomar as tonalidades afetivas e o ser-ai é, na perspectiva de
Heidegger, a possibilidade mais determinante de ultrapassamento do primeiro
inicio, nao pelo fato de assim ajudar a supera-la, no sentido de abandona-la
definitivamente, mas voltando-se para as suas raizes que foram paulatinamente
esquecidas'® com o desenvolvimento de sua Histéria. O que ha é um esforco
obstinado de regressar a verdade original do seer, do acontecimento apropriador.
“(...) N6s nos encontramos no ambito daquele fim que é o fim do primeiro inicio’
(HEIDEGGER, 2017, p. 161).

Em O fim da filosofia e a tarefa do pensamento, conferéncia proferida em
1964, o fim do primeiro inicio aparece como algo decisivo, uma vez que é a
possibilidade de efetivamente preparar determinado terreno para que outro inicio,
que possa ultrapassar a metafisica, irrompa com a radicalidade necessaria. O
imperativo de superagao da metafisica nao significa, de modo nenhum, que ela
tenha atingido sua consumacdo. Por outro lado, também nado quer dizer que
jamais tenha alcancado algum vigor. Cada filosofia teve seu lugar e importancia,
nao sendo uma maior ou melhor que outra.

O fim da filosofia ou do primeiro inicio do filosofar nada tem a ver com o
término de seu modo especial de pensar. Sera no cerne desse fim que emergira

uma nova maneira de se posicionar frente aos problemas da propria filosofia, ndao

" E necessario que se tenha em vista que uma tonalidade afetiva ndo é “percebida” como tal; isto
é, na medida em que acontece, ela ja se resguarda da dimensdo compreensiva. Se, por sua vez, a
compreensdo incide sobre ela, simultaneamente essa tonalidade afetiva ja se esgueira a retracdo.

2 Consequentemente, € de se afirmar que, para Heidegger, Platdo e Aristoteles perfazem a génese
do esquecimento do ser (Cf. Ser e Verdade, 2007).
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mais orientada pela metafisica’®. “Fim”, em outro contexto, indica a dimens&o de
destruicdo e esgotamento do Ocidente, algo para o que Heidegger ja havia

apontado ha muito em /ntrodugdo a metafisica, de 1935:

A destruicdo espiritual da Terra ja foi tdo longe, que os povos se
veem ameacados de perder a ultima forca de espirito, capaz de
os fazerem simplesmente ver e avaliar, como tal, a decadéncia
(entendida com relacdo ao destino do ser). Essa simples
constatacdo ndo tem nada a ver com pessimismo cultural nem tao
pouco, como ¢é Obvio, com um otimismo. Com efeito, o
obscurecimento do mundo, a fuga dos deuses, a destruicdo da
terra, a massificacdo do homem, a suspeita odiosa contra tudo
que é criador e livre, ja atingiu, em toda orbe, dimensdes tais, que
categorias tao pueris, como pessimismo e otimismo, de ha muito
se tornaram ridiculas (HEIDEGGER, 1969, p. 65).

Este nao é o momento para se discutir o niilismo heideggeriano. No
entanto, o fragmento acima expde de forma muito objetiva um aspecto de
obnubilagdo do Ocidente™, o seu fim. A filosofia, por seu turno, sem a
pressurosidade tipica da fisica ou da matematica, ndo busca oferecer respostas
objetivas. Ela € pensamento meditante que se exercita na agdo; nao pode estar
desvinculada da acdo, em especial a acdo do pensar. A filosofia ndo tem nenhum
ar de ciéncia ou visdo de mundo; com efeito, é definitivamente um interrogar
acerca do ser dos entes. Outro inicio é preciso, visto que o préprio grego, ao nao
se interrogar sobre a alétheia — dentre outras tantas palavras originarias —, deixou
aberta a questdao sobre o fundamento desse termo, pois, com a direcdo tomada
pela metafisica no periodo aureo do pensamento grego, a pergunta pela esséncia
da alétheia se conformou a questdo: o que é o ente? E do ente que a alétheia e

sua esséncia se distinguem.

3 Uma questdo que vird a tona nesse desdobramento do fim da filosofia como metafisica sera, de
um lado, o desencadeamento da técnica e da maquinagao, e, de outro, a necessidade agora radical
do pensamento medjtante. Que pensamento é esse? Nao outro que seja diferente daquele que ja
pensa sobre a alétheia: a vigéncia do seer em sua diferenca ontoldgica que expressa sua laténcia-
ilaténcia, a clareira que deixa o ser aparecer e igualmente se ocultar; em suma, o acontecimento
apropriador. E esta a “questdio do pensamento” (HEIDEGGER, 1996, p. 95), e o lugar préprio
ocupado pela tonalidade afetiva fundamental da retencdo, que vira a lume adiante.

4 “Ocidente”, como Heidegger repetidamente escreve — com “O” mailsculo, como a exemplo,
sobretudo, de /ntroducdo & metafisica —, ndo se refere a um plano geografico ou geopolitico. E
antes o projeto originario de determinagcdo dos modos de ser que sdo préprios do ser-ai atual — a
Histéria do seer. Logo, Ocidente é o ambito Histérico de atuagdo do ser-ai epocalmente, de
maneira a traduzir suas possibilidades mais imediatas de ser e agir.
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O primeiro inicio ja estabelece o seu respectivo fim, haja vista que nele se
radica o esquecimento do ser. O segundo ou outro inicio questiona, de modo
distinto, o seer em sua diferenca em relacdo ao ente, sem nenhuma interferéncia
de adequacdao, em sentido moderno, perguntando por sua dimensao de
manifestacdo e ocultamento a partir da imposicdo de algo radical, por isso
indigente: a diferenca que reside na dobra do seer. Nesse sentido, seer, inicio e
acontecimento apropriador dizem o mesmo. Em As questbes fundamentais da
filosofia, o quinto capitulo da parte principal aponta para a direcao para a qual se
deve olhar a fim de ver um fenébmeno que passou despercebido. O referido
capitulo traz por titulo: A indigéncia e a necessidade do primeiro inicio e a
indigéncia e a necessidade de um outro questionamento e iniciar. Esse termo
essencial acena para o outro inicio, para uma maneira diversa de se examinar o

seer.

Arkhé, pathos e thatima

Em relacdo as analises tardias do ser-ai, a indigéncia nao se trata de uma
penuria € nem de uma miséria. Por fundar-se em seus meandros, no seer nao ha
fora e nem dentro, pois a indigéncia abre um determinado espago em que ainda
nao se deu nenhum essenciar. Entretanto, resguarda em si o mesmo em laténcia.
A indigéncia € uma tonalidade afetiva que se refere ao reconhecimento de sua
finitude. Tal fenédmeno € um modo determinado do seer.

O “ai” (Da), de ser-ai, expressa o “ek-" de eksistere. Isso significa que no
cerne do existir, este ente deve se manter na exterioridade, como que remetido
para fora de si. Este Da é, em alemao, o advérbio de lugar “ai”, que entendido
ontologicamente se refere a dimensao espacial propria desse ente, ja que este
deve estar “la", “aqui” e “acold”, visto que o ai indica uma localizagdo, um espaco
de apropriacdo de si. Essa localizagdo, que nao é espacial no sentido de métrica
ou relativamente a area de um intervalo entre certos limites, uma extensao de,
posiciona antecipadamente mais uma vez esse ente no seio da finitude que lhe é

caracteristica: langa-se, como expressa seu ai ininterruptamente aberto.
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A problematica de o ser-ai envolve um exercicio de compreensao da
finitude que o constitui, sendo essa o elemento mais imediato e irredutivel que
perfaz sua estrutura primeva, o fato de perfazer um ente que prescinde de
fundamento'; melhor, a finitude, sendo o esteio no qual o ser desse ente é
sustentado, é a condicdo que o libera para efetivar suas acdes. Isso porque esta
rotineiramente encravado na dindmica de se ganhar e perder'®, uma vez que sua
existéncia tem seu apoio repousado na negatividade que lhe é tao caracteristica.

Sua /ndigéncia caracteristica ndo expressa nenhuma privagdo, caréncia, no
sentido de que algo falta, porém, faz transparecer a singularidade que marca o ser
desse ente. Em Os conceitos fundamentais da metafisica (mundo-finitude-solidao),
Heidegger delimitara que a esséncia do ser-ai € notadamente indigente. Todavia,
isso nao implica que ela seja miseravel, falha, pobre. Anterior a essas concepc¢oes,
€ um elemento determinante que urde o fio da finitude no seio desse ente, sendo
um carater que lhe é positivo. Em outro momento de sua reflexao, em Questbes
fundamentais da filosofia: (“Problemas” seletos de “Logica’), prelecao do semestre
de inverno de 1937/38, a indigéncia ja estara atrelada a tonalidade afetiva
fundamental do espanto, sendo um elemento determinante para o préprio inicio
da filosofia. Para ser mais preciso: como se escreveu acima, este € um ente que
prescinde de fundamento. Nao ha apoio, ndo ha base, ndao ha nada que sustente

seu ser; ou, sendo mais claro, apenas tem esse Nada'’ por “fundamento”.

5 Heidegger, em O fim da filosofia e a tarefa do pensamento, que data de 1964, assim define
fundamento: “Fundamento é aquilo de onde o ente como tal, em seu tornar-se, passar e
permanecer, é aquilo que é e como é, enquanto cognoscivel, manipulavel e transformavel”
(HEIDEGGER, 1996, p. 95).

'® Esta dinamica de perda e conquista de si mesmo constitui o movimento cotidiano que é
acentuado pelos contornos da decadéncia. A decadéncia é delimitada como a estrutura mais
nuclear da impessoalidade mediana, guiada pelo falatério, curiosidade e ambiguidade que se
efetivam como modos basicos de ser através de uma condicdo de aprisionamento, alienacdo e
tentacdo que tranquilizam o ser-ai no bojo da cotidianidade.

'7 Em linhas gerais, Nada ndo se deixa ver como qualquer entidade especifica, mas como condicdo
de possibilidade dos entes serem, caracterizando a predominancia e “inquietude do nao”, como
exposto em O que é metafisica? e em Os conceitos fundamentais da metafisica (mundo — finitude —
soliddo), isto é, da negatividade, como nomeado por Heidegger nessa ultima obra. Fizemos a
escolha metodolégica em ndo dizer o nada, uma vez que o artigo abriria margem para entender o
nada como ente. Isso ocorrerd quando for essa a situagdo. Por isso mesmo, essa referéncia neste
artigo sobre o fendmeno do Nada sera feita com “N” maiusculo - mas com o artigo, embora seja
radicalmente necessdrio nao o confundir com um pronome indefinido ou mesmo com um
substantivo. E claro que, ainda assim, ndo se consegue, em absoluto, apartar a dinamica entitativa
— Ontica — em relacdo ao Nada, como neste caso. A linguagem praticamente ndo permite fazer uma
referéncia a algo sendo por uma preposicdo ou conjuncdo — a propria referéncia “a algo’ ja
explicita essa restricdo. O limite do fenbmeno estd na linguagem, que autonomamente entifica-o.
Por mais que tentemos ndo o apreender como O&ntico, as palavras nos traem. E o préprio
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E nessa dimensdo que o ser-ai, imerso no interior dessa relacdo, se vé pela
primeira vez em meio a totalidade do ente. Ela radicalmente diferencia o seer em
relacdo ao ente, até porque este meramente ainda nao aconteceu como tal, pois
ganhara seu vigor na propria laténcia do seer; € ela que separa decisivamente o
seer e o ente, determinando — como dado fundamental mesmo da a/étheia — o
ente ainda ndao desnudado. A indigéncia esta na base da correspondéncia entre
seer e ente, que, por sua vez, é o elemento estrutural da diferenca ontolégica, no
qual o ser-ai se insere e habita. A referida demora na resposta é a constatacdo
apolinea da diferenga ontolégica, uma vez que é nessa correspondéncia que

reside a mencionada diferenca. Afirmava Heidegger em Que € isto — a Filosofia?.

Nao estamos nés homens ja sempre numa tal correspondéncia, e
ndo apenas de fato, mas do mais intimo de nosso ser? Nao
constitui esta correspondéncia o traco fundamental de nosso ser?

Na verdade, esta é a situacdo. Mas, se a situacdo é esta, entdo
ndo podemos dizer que primeiro nos devemos situar nesta
correspondéncia. E, contudo, dizemos isto com razdo. Pois nos
residimos, sem duvida, sempre e em toda parte, na
correspondéncia do ser do ente; entretanto, s6 raramente somos
atentos a inspiracdo do ser. Nao ha duvida que a correspondéncia
ao ser do ente permanece nossa morada constante (HEIDEGGER,
1996, p. 36 — italico nosso).

Nesse mesmo escrito, Heidegger define o que se entende por Filosofia: “O
corresponder ao ser do ente é a filosofia”. O ser-ai habita essa correspondéncia
entre ser e ente, e as fonalidades afetivas nos transpéem, mediante os apelos do
proprio seer em sua diferenca, para o bojo dessa situagao inaudita. Por

conseguinte, esta na base das tonalidades afetivas o “modo como fala o apelo do

Heidegger sabia disso, pois escreve repetidamente “o nada”, nos textos supracitados, como um
ente, ainda que especial. Assim, pretende-se marcar o fenémeno do ponto de vista ontolégico, e
ndo 6ntico. No presente contexto, o Nada é evidenciado pela fonalidade afetiva fundamental da
angustia, que ndo é sendo a assuncido da estranheza de ser livre. Tal questdo precisa ser
esclarecida a partir da semantica propria da verdade (a/étheia), o desvelamento, o que faremos
conectando essa problematica a inquiricdo das tonalidades afetivas fundamentais, em especial, a
retencdo. A angustia manifesta o extraordinario de o ser-ai se apreender, ainda que ndo em termos
cognitivos, mas existenciais, como ente, arrancando-o de sua familiaridade cotidiana de modo a
acenar para a sua singularizagido na morte. O ser-ai é o seu poder-ser, e ganha a sua autenticidade
quando toma sobre si seu ser-para-a-morte. O Nada, como escrito por Heidegger em Sobre o
inicio, prelecdo que data de 1941, é testemunha da diferenca do ser (seer) com o ente, sendo
intrinseco a experiéncia do inicio.
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ser”, a abertura da clareira'®, visto que é por meio desta que a correspondéncia
entre ser e ente acontece de modo a vir a lume o mundo. A ausculta € a estrutura
que torna acessivel a correspondéncia com relagdo aquilo que se manifesta. Por
isso mesmo, pouco se liga a aparelho auditivo e barulho. E antes um deixar-se
conduzir pelo canto silente daquilo que o acontecimento apropriador ja ressoou.
Assim sendo, este corresponder ja é de antemdo, um afinar. A base da
correspondéncia da diferenca ontolégica é a afinacdo ocasionada pela tonalidade
afetiva, ela harmoniza a prépria diferenca ontolégica.

Na esteira dessa discussdao, nosso fil6sofo procurou enfatizar que as
tonalidades afetivas passardao a ser delimitadas como elementos modais que
caracterizam a diferenca ontologica. As questbées fundamentais da filosofia € uma
obra basilar para delimitar esse ambito de total radicalizacdo quanto as afinacdes,
visto que essas nao mais estdao em algum horizonte determinado. A indigéncia
expressa precisamente esse elemento de decisiva radicalidade: € a caracterizagao
do mais radical ndo — que passa a responder ao ente, o qual se diferenciou por
ser, apenas, ente. Por isso a repetida conclusao de que as fonalidades afetivas
expressam o mecanismo préprio do acontecimento apropriador. Elas estao na
base do inicio, que € originado pelo seer, que, por conseguinte, sera seu elemento
delimitador nao mais como termo estrutural do nexo ser-ai € mundo, porém, como
espaco proprio de determinacdo do acontecimento apropriador, isto €, da
dinamica de aparecimento e ocultacdo proprios da alétheia. A tonalidade afetiva
passa a configurar o horizonte do desenrolar da diferenca ontolégica. Isso nos
possibilita afirmar que tonalidade afetiva e clareira, nesse interim, dizem o mesmo.
A indigéncia determina o ser-ai. O proprio Heidegger escreveu no § 36 de As
questées fundamentais da filosofiaz “A tonalidade afetiva corretamente
compreendida, porém, leva muito mais a uma superacao da concepgao até aqui de
homem” (HEIDEGGER, 2017, p. 197).

A tonalidade afetiva deve ser apreendida, para além de uma dimensdao da
abertura do ente, como um elemento transportador que conduz o ser-ai para a
indigéncia. Esta €, igualmente, uma /ndigéncia afinadora, que de forma inicial

transpde o ser-ai para o “entre”, caracteristico do inicio, que determina a esséncia

'8 A clareira € a modulagdo da abertura que deixa o seer enquanto tal desvelar-se em seu
acontecimento histérico-temporal, de maneira a fazer com que o ente, em sua diferenca em relagdo
ao proéprio seer, possa aparecer.
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mesma do ente. Por isso mesmo, os afetos nao forjam mundo; articulam a
correspondéncia e transposicdo do ser-ai para o espago aberto. O lugar desse
entre é aquele que implica no limiar do ser que encarna no ente, possibilitando
que este possa vir a se manifestar. Esta indigéncia, que expressa a gravidade do
seer em sua completa dobra e diferenca, exige uma determinada tonalidade
afetiva fundamental a fim de que possa, por meio dela, instaurar um pensar inicial,
um pensar meditante. No primeiro inicio, o ser fora identificado como arkhé, e
esta foi nomeada, ja nos pensamentos decisivos de Platdo e Aristoteles, através
da palavra espanto (thatima).

O espantar-se (thaumazein) constitui fundamentalmente a arkhé, o principio
da filosofia em sua aurora grega. O principio, que foi chamado outrora de inicio,
esta na base de tudo aquilo que vem a lume. A arkhé é expressa no verbo arkhein,
isto é, o que impera, que delimita e doa o tom de algo. Por isso, Heidegger traduz
em Que é isto — a Filosofia? o termo grego pathos por tonalidade afetiva. H4 uma
intima relacdo entre arkhé e pathos. o inicio ou principio fundamental do filosofar
€ guiado por uma fonalidade afetiva. Sem o inicio/principio para meditar a
radicalidade dos fatos, nao ha tonalidade afetiva. Logo, inicio e tonalidade afetiva
sao termos copertencentes e co-originarios, cuja articulacao interna nao prescinde
da mais intima comunhao entre ambos.

Essa relacdo determinante entre arkhé e pathos, inicio/principio e
tonalidade afetiva, joga com o espaco mesmo do qual emerge a correspondéncia
originaria entre ser e ente que o ser-ai habitard. O espanto, nesse sentido, ndao é
apenas um estimulo para que possa se dar o filosofar. Mais uma vez nos valemos

das indicacdes preciosas de Que é isto — a Filosofia?

O espanto é, enquanto péathos, a arkhé da filosofia. Devemos
compreender, em seu pleno sentido, a palavra grega arkhé.
Designa aquilo de onde algo surge. Mas este “de onde” ndo é
deixado para tras no surgir; antes, a arkhé torna-se aquilo que é
expresso pelo verbo arkhein, o que impera. O pdthos nao esta
apenas no comeco da filosofia, como, por exemplo, o lavar das
maos precede a operacdo do cirurgido. O espanto carrega a
filosofia e impera em seu interior. (...) o espanto é arkhé — ele
perpassa qualquer passo da filosofia. O espanto é pathos.
Traduzimos habitualmente pdthos por paixdo, turbilhdo afetivo.
Mas pdthos remonta a pdskhein, sofrer, aguentar, suportar,
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tolerar, deixar-se levar por, deixar-se convocar por. E ousado,
como sempre em tais casos, traduzir pdthos por disposi¢ao
afetiva [Stimmung], termo com que procuramos expressar uma
tonalidade de humor que nos harmoniza e nos convoca por um
apelo. Devemos, todavia, ousar essa tradugdao porque sé ela nos
impede de representar pdthos psicologicamente no sentido da
modernidade. Somente se compreendermos pdthos como
disposicdo afetiva podemos caracterizar melhor o thaumézein, o
espanto. No espanto detemo-nos (HEIDEGGER, 1996, pp. 37-38).

Conforme nosso pensador, o filésofo deve habitar no espanto. Isso porque
nele ha um recuo diante do fato de as coisas ganharem sua dimensao e ser. Por
esta fonalidade afetiva fundamental, testemunha-se o horizonte do recuo, quer
dizer, de ocultamento do ser em sua verdade no seio do ente, possibilitando que
este possa, de alguma maneira, sair de seu velamento. O espanto nao é, por
conseguinte, uma mera impressao ocasionada por algo de repentino e inesperado.
Nao se trata de um susto, um pasmo, ou mesmo de um vazio maravilhamento que
se da em relacdo a algo que acontece. O espanto € a tonalidade afetiva
fundamental que apreende o aparecimento ou acontecimento da verdade, haja
vista que nesse fenbmeno radica-se a tarefa que caracteriza certa postura: o
filosofar.

No espanto, tudo o que é mais habitual se torna o mais inabitual,
aparentemente uniformizando as diferencas daquilo que se mostra. No espanto,
tudo aquilo que possibilita alguma fuga desaparece no ‘“extremo da
inabitualidade” (HEIDEGGER, 2017, p. 213), de maneira que possa trazer a tona o
ente como ente. Eis a sua tarefa e funcdo. O que é habitual ndo € o ente como tal,
nem mesmo o horizonte de entes que se desvelam em seu todo. Ele se abre em
todas as circunstancias e em todas as coisas, sendo por isso mesmo
desconsiderado. O espanto sera aquela afeccao que corrdi essa forma de abertura
habitual, mostrando que o problema da abertura ndo se situa no ente, mas em sua
essencializagdo, em seu acontecimento apropriador.

Na cotidianidade, todo o inabitual, mediante a sedimentacdo da
cotidianidade do ser-ai, mostra-se como habitual, isto é, destituido em sua
diferenca e esséncia. “O espanto ndao permite nem a saida e nem a entrada, mas
transpde para diante e para o interior da inabitualidade de tudo em sua

inabitualidade” (HEIDEGGER, 2017, p. 221). Este fenbmeno permite a
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transposicdo oriunda da tonalidade afetiva fundamental para a inabitualidade. O
que é habitual s6 se pode apresentar como tal na sua diferenca, em seu oposto.

O ser-ai é arrastado ou transposto para o seio do acontecimento que
possibilita o ente se mostrar como tal, por meio de sua inabitualidade. E decidido
que este ente é inserido nesse fendbmeno, e a ele suporta. O que se suporta é o
reconhecimento do ente enquanto tal, possivel somente na tonalidade afetiva
fundamental do espanto, melhor, no guestionamento' do ente — no espanto de
estar imerso nesse questionamento. Nao ha saida para o espanto, ja que
espantado o ser-ai perde seus recursos e mobilizadores de adentrar na lida com
os entes dispostos. Eles se apresentam como tal em sua assoladora distin¢cao e
singularidade. Ademais, esse fendmeno em si mesmo ndao pode imergir no seio
desse inabitual, o que faz dessa fonalidade afetiva residir no entre do inabitual e
do habitual; ndo se sabe dentro e nem fora do habitual, traduzindo o carater de
absoluta /ndigéncia em que o seer mesmo se deixa despontar no amago de seu
acontecimento.

A tonalidade afetiva fundamental do espanto deve instalar-se no entre, pois
precisa manté-lo aberto e simultaneamente desperto, como que atento®® a essa
condicdo. O espanto é uma recusa de toda e qualquer alternativa de fuga dessa
experiéncia, sendo uma transposicao para o em meio de. Essa tonalidade afetiva
fundamental, por nao se saber fora e nem dentro do ser-ai, perfaz algo que se
estende a totalidade, revelando o ente como ente. O espanto, deste modo,
transpOe o ser-ai para a apreensao, do ente enquanto ente, sustentando-o em seu
desvelamento, na instancia em que acontece sua manifestacdo. O ser-ai afinado €
transposto para a esséncia mesma do espanto, a saber, a sustentacdo do
desvelamento que transpdbe para a apreensdo do ente como ente. O espanto é a
tonalidade afetiva fundamental que diretamente se liga ao problema da verdade,
pois o que espanta é o desvelamento do seer em sua diferenca em relagdo ao

ente. Em As questées fundamentais da filosofia escreveu o pensador:

9 Deve-se atentar com este questionamento, pois sera ele que balizara a transposicdo do primeiro
para o outro inicio do pensar, para uma “filosofia futura”. Esse questionamento sera determinado
pela tonalidade afetiva fundamental da retencao.

20 Deve-se indicar que a atengdo é um dos caracteres balizadores de toda tonalidade afetiva
fundamental.
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Afinado no es-pantar, ele [o ser-ai] ndo consegue outra coisa
senao apreender o ente enquanto ente, ou seja: o homem precisa
tomar pé como es-pantado no recolhimento disso que irrompeu,
precisa Vvé-lo em seu des-encobrimento insondavel,
experimentando e suportando a alétheia, o desvelamento, como a
esséncia inicial do ente. Pois é isso, antes de tudo que
precisamos aprender a conhecer: o fato de que a alétheia, o
desvelamento, é, para o pensar inicial grego, a esséncia do
proéprio ser (HEIDEGGER, 2017, p. 215).

Se é assim efetivamente, o espanto é o mais determinante por ser
inaugurador da verdade do seer, verdade num sentido mais originario, como que
uma verdade ontoldgica. Com isso se constata diretamente a relagdo intrinseca
entre fonalidade afetiva e verdade. Isso deixa igualmente revelar a esséncia mais
decisiva de toda a tonalidade afetiva fundamental. O espanto é a tonalidade
afetiva fundamental porque abre a dinamica historial do seer; em outras palavras,
aponta para o acontecimento de certo terror diante do que ha de mais familiar e
inoportuno, nao um terror de panico ou de um horror aversivo, mas o terror como
o acossar do ente em sua diferenca.

O espanto é inaugural quanto a instalacdo da diferenca ontologica.
Familiar, porque € uma fissura no habitual; /noportuno porque é a articulagao e
dacdo mesma de uma afinagdo que instaura uma ressonancia na histéria do seer,
em que essa ressonancia se mostra como o préprio € do ente. Por ser a mais
inabitual de todas as tonalidades afetivas, o espanto € a mais rara. “O es-panto é
a tonalidade afetiva fundamental, que afina a principio o homem no inicio do
pensar, porque transpde pela primeira vez o homem para o interior daquela
esséncia que se encontra e se dispoe em meio ao ente enquanto tal na totalidade”
(HEIDEGGER, 2017, p. 217).

No espanto, aquele que assim esta deve aprender a “suportar, tolerar,
deixar-se levar por, deixar-se convocar por’ (HEIDEGGER, 1996, pp. 37-38).
Aquele que se deixa convocar é justamente o que escuta a voz de um apelo. A
estranheza, ndo obstante, se constitui em um modo privilegiado de estar em uma
escuta/ausculta. Se este € um processo de singularizagdo, é salutar sustentar que
uma tonalidade afetiva fundamental evoca outra. E por isso que a ausculta requer
obediéncia e prontidao, que, por sua vez, devem ser suportadas (como escrito na

passagem acima), e que o ser-ai deve, transposto, se deixar levar.
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De tal forma, é no espanto que o ser do ente se abre. Em seu bojo ocorre a
mais crucial indigéncia que coloca em relevo a existéncia mesma do ser-ai e sua
negatividade mais propria. O espanto é, de maneira decisiva, o palpitar da
finitude, seu Eros, sua mais estrangeira morada; e mais, é também a afeccdo mais
caracteristica, pela qual o ser-ai pode vir a se singularizar. Isso leva Heidegger a
abrir sua prelecao As questdes fundamentais da filosofia (“Problemas” seletos de
“Logica”) com as seguintes palavras: “(...) pois justamente se e porque a filosofia é
e continua sendo o pensamento mais tenaz oriundo da mais pura sobriedade, ela
emerge e permanece em uma tonalidade afetiva maximamente elevada”
(HEIDEGGER, 2017, p. 4). E toda essa estrutura ndo tem nem hora e nem lugar

se nao for entendida a partir de um horizonte historico.

Destino, historicidade e redencao

Nessa pesquisa, ndo interessa o estudo da histéria como ciéncia que se
detém ao exame de fatos passados. Quando se pensa em histérico o que se tem
em vista, de maneira geral, € um termo polissémico. A histéria ndo pode possuir
somente um sentido de realidade histérica que se vale de uma dimensao temporal
linear, bem como ndao ha sentido em se meditar a histéria a partir de uma
referéncia ao passado, como um ser simplesmente dado, um passado estatico que
possui (ou nao) um efeito no presente, ou ainda enquanto um conjunto de
circunstancias e acontecimentos factuais que influenciam, de alguma maneira, o
presente e o futuro. Ndo vem ao caso nessa analise entender o histérico como
aquilo que é deixado a tradicdo, que pode se dar no tempo, como oposicao a
natureza, como o que ocorre em um sentido de destino, entendido enquanto um
fato previamente determinado em sua totalidade. Isso sempre tem em vista “o
homem como ‘sujeito’ dos acontecimentos” (HEIDEGGER, 2008c, p. 471), que
controla o tempo e os eventos e que a partir de sua intencionalidade confere o
transcurso da histéria.

O que todos esses significados da historia revelam é o ser-ai como um ser
simplesmente dado que entra na histéria — que é igualmente algo dado. O que

Heidegger observa é que esses sentidos da histéria ndo estdo equivocados —
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sendo por isso que resguarda o vocabulo Historie para representar esse
entendimento —, mas ndao sdao oriundos do homem. O que se procura com a
Historia, contudo, Geschichte, é a dimensao do transcurso do existir que se funda
ontologicamente no tempo, conferindo a essa expressao um sentido de traduzir a
histéria do ser no seio da existencialidade do ser-ai: “somente porque a presenca
[Dasein, ser-ai] € em seu ser, historica &€ que circunstancias, dados e envios se
tornam ontologicamente possiveis?” (HEIDEGGER, 2008c, p. 471), pergunta o
filbsofo no § 73 de Ser e Tempo. Sendo, por sua vez, singularmente, o ser-ai se
harmoniza as possibilidades que se apresentam a tradicdo ou heranca que
acometem o mundo sedimentado que é o seu. Isso abre a historicidade, e esta
desenrola-se como destino, que deve ser entendido como o acontecer originario
estruturado na decisdo que abre uma possibilidade para si que é tanto herdada,
como escolhida. O destino acontece como historicidade.

A historicidade deve ser tomada como destino que se configura no espaco
existencial proprio a cada ser-ai de maneira a delimitar seus jeitos e envios, isto €,
aberturas, afetos, afinacdes. Consequentemente, a historicidade é construida em
cada desenrolar de experiéncias, projetos, situacdes — tal como explicitado acima.
A historicidade deve perfazer um habitar, visto que a Historia como transfiguracao
do tempo no vigor de ter sido, que delimita os meandros e jeitos singulares de
decidir-se no porvir, abre modos de conformac¢des muito especificos de entrar ou
abrir-se para atmosferas singulares. Isso explica por que a historicidade ganha sua
medida propria ao passo que traduz um habitar.

Esse habitar tinha a mesma raiz etimologica de construir, buan. O que se
constroi para ser habitado € algo edificado, ndao por alvenaria, argamassa ou
vergalhdo, mas com aberturas que urdem a cada vez um mundo como espaco
ontolégico e afetivo no qual se desenrola um existir. O que isso procurava indicar
€ que nado ha pensar, como o filoséfico, por exemplo, sem o afinar de um destino
historial, sem os desdobramentos do ser no tempo, que traduz as ekstases
determinantes que transfiguram e delineiam um corpo ou corporeidade, uma
espacialidade, uma conformacdo, uma ipseidade. Conforma-se a, quer dizer,
interessa-se pelo que o destino ja sedimentou como historicidade por meio de

tonalidades afetivas. Assim, corrobora-se com um posicionamento a ser defendido

SOFIA (ISSN 2317-2339), VITORIA (ES), V.10, N.1, P. 252-279, JUL/2021



Leandro A. Santos Espanto e retencao 273

nesta investigacdo: primeiramente se sente o mundo, e nao, ex-ante, se o
compreende, como numa compreensao teorética, de categorias subjetivadas.

A historicidade é o transcurso mesmo do existir fatico do ser-ai que se
projeta no acontecimento do porvir que instaura a atualidade pelo vigor de ter
sido — estrutura ekstatica da temporalidade originaria. Ela s6 pode ser efetivada
através de experiéncias de envios e conformacgdes singulares, decididas, resolutas,
isto é, afinagcbes e harmonizagdes auténticas. A Historia, enquanto traducdo do
desvelamento epocal do seer, determina originariamente as tonalidades afetivas. A
tonalidade afetiva fundamental da retencdo sera aquela que melhor esclarecera
esse fendmeno. S6 se habita segundo a ténica da historicidade sobretudo porque
essa s acontece afinadoramente. Logo, s6 ha habitar-se se esta afinado singular
e historicamente.

Nao obstante, a questao filosofica mais elevada, segundo Heidegger, nao
poderia ser outra que a verdade do seer, revelada em sua diferenca ontolégica, ja
em absoluto apartada do ente. O questionamento se orienta singelamente por
tonalidades afetivas muito elevadas. Isso porque devem romper com toda e
qualquer dinamica de estruturacdo do mundo fatico; ja se estda muito além dessa
perspectiva. Qual é a questdo fundamental da filosofia, sendo a tarefa de seu
acontecimento, melhor, de se colocar na marcha do acontecimento mais decisivo,
mais reluzente, deveras criador?

A verdade essa é uma das questdes almejadas nesta inquiricdo. Enviesar-
se para ela é procurar se posicionar nos meandros de seus contornos. E em sua
cercania que se habita e sintoniza. Essa ndo é uma questdo de ajustar uma
tonalidade afetiva certa para se colocar no interior de seu acontecimento. E muito
mais deslocar uma tonalidade afetiva para uma originaria ou inicial reverberacao.
A procura pela verdade, uma tonalidade afetiva fundamental deve ganhar
ressonancia, e nesta precisa haver aquilo que o primeiro inicio da filosofia
reservou como experiéncia chave para a realizacdo de todo o filosofar, a saber, o
espanto. O espanto é examinado quando se interrogar sobre a questdo
fundamental da filosofia. Ora, o espanto promove certo terror, ja que é uma
abertura privilegiada para o mais préximo, como igualmente aquilo que é mais

inoportuno. Nao obstante, o que se traduz como o que é mais assolador e
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decisivo? O mais espantoso, provou-se, é o acontecimento do ente, o fato de ele
ser— e nao nada.

Igualmente se desponta nessa analise que a verdade é a tradugdao do
desvelamento que ocorre de forma originaria no espanto. Entretanto, o terror
frente a realizacdo do ente se da no mesmo instante junto a outro fator
determinante, qual seja, o pudor de testemunhar a essencializacdo do seer, isto
mesmo que faz o ente aparecer; mais detidamente: a tonalidade afetiva
fundamental do pudor traduz tao-sé o acontecimento apropriador, uma vez que
este fenbmeno mantém o espanto do terror. HA uma tonalidade afetiva
fundamental que une o terror e o pudor, sendo essa a retencdo. Conforme
Heidegger, “(...) a retencao é aquela tonalidade afetiva na qual esse terror nao é
superado e alijado, mas, precisamente, resguardado e conservado por meio do
pudor. A retencdo € a tonalidade afetiva fundamental da ligacdo ao seer’
(HEIDEGGER, 2017, p. 5). E a retencdo a “arkhé’ do outro inicio do filosofar.

A tonalidade afetiva fundamental da retencdo se mostra em especial como
meditacdo, ja que revela a capacidade de o ser-ai filosofar. A tonalidade afetiva
manifesta o jeito no qual o ser-ai esta situado no seio desse desvelamento, de
maneira que sO0 ha desvelamento se situando um ser-ai no amago dessa
manifestacdo. O que é revelado pela verdade, o seer, s6 € no ente; contudo, nao
pelo ente, e sim pelo desdobrar da clareira que deixa um horizonte de sentido
acenar para um ser-ai atento e disposto em uma prontiddo para tal acenar. Em
linhas gerais: s6 ha acenar para um ser-ai atento e pronto, de modo que esta
atencdo e prontiddo para, que continuamente possibilitam a apreensao do pudor
da retencdo, possam vir também a despertar o ser-ai para o terror dessa mesma
tonalidade afetiva fundamental.

A retencdo é a fonalidade afetiva de ligacdo ao seer — a verdade
ontolégica, que agora recebe o nome de encobrir-se hesitante. o resguardo do
seer em sua indigéncia e reclusdo. Isso significa que nessa tonalidade afetiva ha
um salto prévio para a propria essencializacdo do seer, e essa questao é o esteio
mesmo do ser-ai — ja que assim foi escrito em As questées fundamentais da
filosofia: “Pois a verdade como clareira para o encobrir-se é o fundamento para o
ser do homem” (HEIDEGGER, 2017, p. 268). A retencao (Verhaltenheif) € uma

postura de se deter diante do filosofar que procura o ente e, através de uma
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meditacdo cuidadosa, recusa todo pensar que se conduz a instrumentalizacdao do
mundo.

Destarte, em todo acontecimento da verdade, no qual se da o evento ser-
ai, € necessario que um desdobramento dessa condi¢do prévia ocorra: o despertar
de uma tonalidade afetiva fundamental, nesse momento, do outro inicio do
filosofar. O que identifica o primeiro e o outro inicio do filosofar sao tonalidades
afetivas fundamentais. O primeiro inicio tinha no espanto a sua tonalidade afetiva
disparadora, e o outro inicio tem no pavor do abandono do seer a retencdo, sua
tonalidade afetiva fundamental. Ambas acenam diretamente para a verdade a
primeira fonalidade afetiva indica a determinagdo central do filosofar enquanto o
maravilhar frente ao desvelamento do ser; o outro inicio, que nada tem de algo
que supera e/ou alija o primeiro, tem no pavor uma abertura para a verdade da
indigéncia que outrora se explicitou, uma indigéncia da falta de indigéncia, a
indigéncia de tudo que se perde no calculo, no matematico. A retencao abre até

mesmo para esta frente de ocupacao do ser-ai. Nessa o6tica afirma Heidegger:

J& desighamos indigéncia com um nome: o abandono do ser.
Explicitamos essa denominacdo e dissemos: o homem histérico
empreende, usa e transforma o ente, experimentando a si mesmo
como um ente — e o seer do ente ndo o interessa, como se ele
fosse o que ha de mais indiferente (HEIDEGGER, 2017, p. 261).

Perceba-se que essa indigéncia que traduz o abandono do ser € a mesma
que funda o ser do ser-ai que, afetivamente, estd aberto para a clareira do
encobrir-se hesitante, isto é, para a verdade do seer. “A verdade, contudo, é a
verdade do seer’ (HEIDEGGER, 2017, p. 254), e todo desvelamento acontece no
seio do aberto, que sintoniza e determina um ser-ai. Como se percebe na citacdo
acima, nao é mais a finitude do ser-ai que funda a tonalidade afetiva: com efeito,
sua base esta, quanto ao outro inicio, no proprio abandono do ser, vale dizer, na
indigéncia desse abandono.

Para o desvelamento da verdade acontecer, o ser-ai ja se afinou ao ser. A
essenciacdo da verdade somente é alcancada, assim, por dois mecanismos: que
essa esséncia sO é revelada pela abertura historica do ente e por meio do salto

em que ndés mesmos nos colocamos, a partir de uma tfonalidade afetiva
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fundamental, como a retencdo, a pensar o ente. O salto é experienciado quando,
pela retengdo, participamos criticamente do abandono do ser na indigéncia do
seer. E isso poderia voltar a se dar no terror do espanto.

No terror do espanto, o ser-ai nao fica “aterrorizado”; pelo contrario, ha um
maravilhamento frente ao que se deixa ver como tal, ainda que momentaneamente
suspenda esse ente de sua mundanidade, edificando uma instancia inaugural de
realidade. A retencdo se articula por meio de outras duas tonalidades afetivas, a
saber, o terror e o pudor, como ja expresso. O terror é a traducdo do espantoso,
que é o testemunho da indigéncia do seer; ou seja, é o dizer de toda a diferenca
ontoldgica, toda a experiéncia de recuo do ser. O espanto, se assim é entendido,
refere-se ja a verdade, uma vez que diz respeito ao recuo do seer deixando que o
ente possa aparecer como tal. Além do terror, ha igualmente a presenca do pudor,
tonalidade afetiva que, nesse caso, passa a ser outro nome para se mostrar o
acontecimento apropriador. A Stimmung possibilita a ressignificacdo do horizonte
interpretativo; o pudor dimensiona o seer em sua articulagdo histérica de

aparecimento.

Consideragdes finais

No contexto dos anos de 1930, a experiéncia, que agora nao mais se
vincula privilegiada e diretamente ao ser-ai, visto que ganha uma roupagem
Historica, € o acontecimento apropriador. O pudor é a tonalidade afetiva que faz
com que o seer se essencialize no ente, sendo-lhe muito anterior. E a gratuidade
ou dacdo mesma do seer que faz o ente aparecer, e ndao mais a revelacdo de um
sentido que o descortina. O pudor nao descarta o terror; pelo contrario, este
acontecimento apropriador que se articula no pavor resguarda em sua intimidade
o terror. A tonalidade afetiva fundamental da retencdo é a clareira maxima para a
meditacdo, em especial, do filésofo.

A retencdo é a tonalidade afetiva fundamental do filosofar do outro inicio,
uma vez que abre a clareira do seer em sua apropriagao histérica, possibilitando o

questionamento. E esta apropriacdo, se tomarmos a histéria da filosofia como
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exemplo, sera marcada pelo encerramento®' daquilo que Heidegger chamou de
primeiro inicio. Tal questionamento ndao é meramente um disputar ou perguntar
pura e simplesmente. O questionamento que cede corpo e lugar a retencdo e se
torna tal tonalidade afetiva fundamental procura imergir no terror do ente que se
manifesta em sua inabitualidade, no pavor do ente que se encontra ai e no af
disposto, no desvelamento, na alétheia, na verdade. A tonalidade afetiva
fundamental da retencdo é o que deve ser suportado, como se escreveu quando
se meditava acerca do espanto. o que se suporta € o reconhecimento do ente
enquanto tal, bem como o seu desdobramento. Isso nos leva a concluir que
suportar a tonalidade afetiva fundamental € o mesmo que a realizar em sua
radicalidade, levando-a a termo. Tal fendbmeno possibilita questionar a partir da
indigéncia do seer mesmo, ja que nao-se-sabe-nem-fora-e-nem-dentro. O espanto,
que deve, portanto, ser suportado, também se expressa como um sofrimento.

Este sofrimento nada tem de psicolégico, visto que se refere a um modo
distinto de captar o que se revela. E a entrada na prontidio para o seer que
igualmente ocorre na esfera de uma escuta atenta. Sofrer, como aqui indicado, é
entrar na prontiddo para atentar-se com. A retencdo é, igualmente, uma
tonalidade afetiva que agrega horizontes de outras afeccoes, como a ausculta, ndo
podendo ser percebida de forma isolada e distante de outras regides de captacao
do seer.

Por isso mesmo o captar da tonalidade afetiva fundamental da retencdo se
deixa perceber como sofrimento, uma vez que dispde o ser-ai frente ao
acontecimento de captar o ente em sua unidade em meio a totalidade. O ente se
mostra em sua unidade, o que igualmente faz com que tragos do /ogos também se
deixem captar na esfera do desvelamento e verdade do seer. O que a retencdo
deixa e faz aparecer é uma postura para e na direcao do ente, de estar e ir ao
encontro dele, de residir e deixar habitar em seu desvelar, sendo este
comportamento o que Heidegger chamou de téchne (Cf. Heidegger, 2017, p.
227).

21 Esse encerramento deve ser lido como possibilidade de abertura. Serd o espanto entendido
como tal se assim o tomarmos como encerramento do primeiro inicio enquanto projeto histérico,
porém, que jamais deixara de ser por um legado singular de questionamento, deixando que se
possa pensar em um outro inicio para o pensamento.
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A téchne?®, por fim, seria a atitude na qual se resguarda a retengcdo, no
sentido de que se desdobra e se fixa, ndo se devendo entender tal expressao
como “técnica”’, a qual é, segundo Heidegger, objeto e desdobramento da
maquinagdo, mas como o afinar-se e sintonizar-se, estar junto ao ente desvelado
em seu essenciar, manifesto em seu seer. A téchne é o ir ao encontro do ente
desvelado. A verdade, GAfdeia, somente pode se mostrar enquanto tal ao
apresentar o ente em seu seer, ja a téchne é o que possibilita a imersao

propriamente dita no ente.
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