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RESUMO

Com um passo que transborda a intengao primeira de Giorgio Agamben
na configuracao do conceito de vida nua, procura a presente investigacao
indagar se seria possivel enxergar nele potencialidades. Algumas pistas
deixadas pelo filésofo no decorrer da sua obra poderiam nos ajudar nesse
processo de conversao. Uma delas alude ao modelo franciscano de uma
vida fora do direito em Altissima poverta, que nao deixa de ser uma vida
que se pretende nua, assim como parece se irmanar com alguma
experiéncia dos povos amerindios. Em relacio aos corpos dos povos
originarios do nosso pafs, uma primeira acepgao de sua vida nua é que se
trata de vida precaria: os povos da floresta sao na nossa realidade juridica
violenta os que mais estdo expostos a morte. Em uma segunda acepg¢io,
porém, mais afinada com a ideia de se pensar owfra vida nua, a nudez
indigena filosoficamente considerada teria algo a nos ensinar.

Palavras-chave: Etica e Filosofia Politica, Giorgio Agamben, vida nua,
povos originarios.

ABSTRACT

With a step that goes beyond Giorgio Agamben's primary intention in configuring the
concept of bare life, this investigation seeks to inquire if it wonld be possible to see its
potentialities. Some clues left by the philosopher throughout his work could help us in
this conversion process. One of them alludes to the Franciscan model of a life outside
the law in Altissima poverta, which is still a life that pretends to be naked, just as it
seems to be associated with some experience of the Amerindian peoples. In relation to
the bodies of the original peoples of onr country, a first meaning of their bare life is
that it is a precarious life: the people of the forest are, in our violent legal reality, the
ones most excposed to death. In a second sense, however, more in tune with the idea of
thinking about another bare life, indigenons nudity philosophically considered wonld
have something to teach us.

Keywords: Ethics and Political Philosophy, Giorgio Agamben, bare life,
Amerindian people.
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Nao sao poucas as vozes do nosso tempo que tém alertado para os perigos das campanhas
tecnoldgicas despreocupadas com os cuidados na conservacdo e no reflorestamento do nosso
mundo ambiental. Em conferéncia que teve lugar na capital paulista e o titulo Dewocracia substantiva
na era do animismo, uma aula magna compartilhada pela Mostra Internacional de Teatro de Sao Paulo
no principio deste ano de 2024, o filésofo camaronés radicado em solo sul-africano Achille
Mbembe inicia sua fala exatamente assim, colocando em primeiro plano o fato de habitarmos
atualmente cosmogonias bifurcadas, tornando insustentaveis as condi¢des de habitabilidade do
nosso planeta. Por um lado, somos convencidos da imensa capacidade humana e da auséncia de
limites ao seu desenvolvimento; mais ainda, que seria possivel nos separarmos da terra que
habitamos e que cabe a escalada tecnolégica modificar profundamente as condi¢oes humanas de
vida. Assim sendo, o desenvolvimento da cultura humana através da tecnologia seria 0 mesmo
processo da evolugao bioldgica, uma evolucio que nao pode ser interrompida. A anunciar o
preladio da fusdo entre tecnologia e inteligéncia humana, modificando a inteligibilidade do universo
conhecido, ndo apenas a escalada tecnoldgica é assumida como motor da histéria humana e
promotora de felicidade futura, em vislumbre escatolégico, como exige-se dela que nas utopias que
mobiliza seja premente a possibilidade mesma de transcendéncia da natureza e de abandono deste
planeta que nos confina. Por outro lado, essa cosmogonia bifurcada e os transtornos climaticos
pelos quais passamos com uma frequéncia cada vez maior nos obrigam a considerar com maior
seriedade a ecologia de matérias e elementos diversos que estao presentes na camada habitada do
planeta, se quisermos colocar em evidéncia a questio da permanéncia dos humanos na terra®. Essa
¢ também uma forte linha de expressdo em Brutalismo, onde uma cosmogonia destrutiva representa
o devir-negro do mundo e a necropolitica e outra traria a possibilidade do devir-africano do mundo, de uma
nova consciéncia planetaria e solidaria, de renovada poténcia da terra, a propiciar metastases
criativas e a reparacao de seres vivos (¢f. Mbembe, 2021, pp. 11-31). O fil6ésofo e escritor indigena
Ailton Krenak, recentemente eleito e empossado na Academia Brasileira de Letras, tem ha muitos
anos associado a luta pelo reconhecimento dos direitos indigenas no pafs as reflexGes que
compreendem o uso consciente do nosso planeta, a relagdo que possuem os seres humanos com a
natureza que os sustenta e os riscos que engendram a possibilidade do seu fim. “A humanidade vai
sendo deslocada de uma maneira tao absoluta desse organismo que é a terra”, a terra que pisamos
parece estar apenas na lembranca daqueles que vivem a margem das civilizagdes, mas “todos
precisam despertar, porque, se durante um tempo éramos nos, os povos indigenas, que estivamos

ameacados de ruptura ou da extingao dos sentidos das nossas vidas, hoje estamos todos diante da

2 Transmissio disponivel em https://www.youtube.com/live/0ch8NYtZ7xY?si=mXZv8il xEW2zgAz6i . Acesso em
27/05/2024.
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iminéncia de a Terra nao suportar a nossa demanda” (Krenak, 2019, pp. 11 e 23). Para nio nos
rendermos ao desespero e ao consequente imobilismo, precisamos nos reconectar aos sentidos da

nossa existéncia terrena. Cito abaixo uma passagem luminosa do livro Futuro ancestral.

Um especialista no assunto me disse que o microplastico viaja pelo nosso corpo
e ja pode ser encontrado nos bebés que estdo nascendo. Achei isso escandaloso,
mas ndo podemos nos render a narrativa de fim de mundo que tem nos
assombrado, porque ela serve para nos fazer desistir dos nossos sonhos, e dentro
dos nossos sonhos estdo as memorias da Terra e de nossos ancestrais (Krenak,
2022, p. 37).

Contudo, com um espanto que gostarfamos que fosse somente filoséfico, mas nao ¢, vemos
pot outro angulo que ha um claro movimento, ou pelo menos um evidente aumento de forcas
politicas, dos que lutam para manter o planeta no rumo da catastrofe ambiental. Somam-se aos
interesses econdmicos hegemonicos os interesses despertados por grupos politicos que resolveram
abdicar das exigéncias do pensamento, dos melhores prospectos cientificos e mesmo do bom senso
tdo necessario para as relagdes democraticas agonisticas, preferindo o olhar mesquinho alimentado,
na maioria das vezes, por uma moral identicamente mesquinha. Nas ultimas elei¢oes para o assim
chamado Parlamento Europeu, ocorridas no inicio de junho deste ano, vimos um claro incremento
da bancada ocupada pela denominada direita radical, ou extrema direita, tendo como bandeiras a
serem defendidas, ao lado das pautas nacionalistas e anti-imigratérias, a recusa dos custos
econémicos e das mudangas culturais demandadas por ambientalistas para tornar possivel a
manutencdo da habitagio sobre o planeta’. Em afronta direta contra o que procurou ensinar Hans
Jonas no livro O principio da responsabilidade: ensaio de uma ética para a civilizagao tecnoldgica, uma ruidosa
parcela da humanidade parece estar empenhada em esgotar a0 maximo, se possivel ainda nesta
geragdo, os recursos naturais do globo, enquanto deverfamos estar comprometidos com uma ética
que impega o poder a disposicao dos homens de se transformar em uma desgraga para eles mesmos
e com o dever de permitir existir a nossa posteridade, com a humanidade futura (Jonas, 2000, pp.
21 e 89-94). Referimo-nos a um grande nimero de pessoas que nao acreditam ou preferem negar
deliberadamente que mudangas climaticas sistematicas ameagam a nossa existéncia, seja por terem
aderido a espectros politicos que assim o fazem, seja por estarem simplesmente mais ocupadas com

a prépria vida®.

3 Cf. Por que dircita radical avangon tanto na eleigio da Unido Eurgpeia, BBC News, 10/07/2024. Disponivel em
https://www.bbc.com/portuguese/articles/cd11e0l4gbdo. Cf. também 4 pontos-chave para entender os bons resultados
alcangados — pela  direita  nas  eleices  europeias, BBC  News, 11/07/2024. Disponivel ~ em
https://www.bbc.com/pottuguese/articles/cd11mg8imzko. Acesso de ambas as fontes em 12/06/2024.

4 No Brasil, a discussio sobre as mudangas climdticas e o nosso futuro ganhou cores dramaticas com as enchentes que
cobriram o Estado do Rio Grande do Sul em maio. Uma nota divulgada pelo Grupo de Trabalho Hans Jonas da
Associa¢iao Nacional de Pés-Graduagio em Filosofia assim se exibiu: “nio por acaso, a tragédia do Rio Grande do Sul,
entre tantas outras que se alastram pelo paifs e pelo mundo, exprime o colapso do atual modelo socioeconémico
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Cabe notar que o filésofo italo-arménio que da ensejo a essas linhas e esta indiretamente
anunciado no titulo tem, a seu modo, demonstrado preocupag¢oes semelhantes. Em dois aforismos
independentes publicados no segundo semestre de 2022 no site da editora Quodlibet, Giorgio
Agamben menciona que o contexto em que se filosofa nos dias de hoje mudou, os filésofos do
nosso tempo falam e escrevem enquanto visualizam a possibilidade do fim do mundo, isso
representa uma evidente diferenca. Lemos em A ¢hi i rivolge la parola? que até pelo menos a
modernidade tardia os filbsofos cunhavam suas afirmagoes especulativas, Averrois é nominalmente
citado, dando como certo que a espécie humana fosse eterna. Contudo, “nés somos a primeira
geragdao na modernidade para a qual esta certeza foi colocada em duvida, para a qual antes parece
provavel que o género humano — ao menos aquele que designavamos com este nome — poderia

cessar de existir’®

. Com esse argumento, o filésofo italiano procura reforcar a ideia de que aqueles
que possuem o mandato da palavra, entre eles os filésofos, escrevem sem que tenham destinatarios.
Pouco depois, o aforismo La guerra atomica e la fine dell umanita é ainda mais explicito. Tomando
5 &
como base um livro de Karl Jaspers, ele salienta que o advento da bomba atémica, mais do que
qualquer outra novidade do século vinte, “produziu uma situagao absolutamente nova na histéria
da humanidade, situando-a de frente a inevitavel alternativa: ‘ou a inteira humanidade sera
fisicamente destruida ou o homem deve transformar a sua condigao ético-politica™. Hoje,
iferentemente que no passado das comunidades humanas ela primeira vez na historia, a
diferent t do d idades h , “pel imei historia,
umanidade tem a ‘possibilidade real’ de anular a si mesma e toda a vida sobre a terra”. Ainda que
h idade t ¢ ibilidad Id 1 i tod ida sobte a terra”. Aind
os seres humanos nao tenham plena consciéncia disso e, paradoxalmente, seja essa situagao um
ato Obvio, algo que pode ser repetido a exaustiao pelos jornais sem qualquer alarde extraordinario
fato 6bvio, alg d tid t 1 1 1 larde extraordinario,
ele acrescenta, trata-se de uma ocorréncia banal facultada a escolha de especialistas que decidirao

sobre a oportunidade e a iminéncia, ou melhor, de um acontecimento trivial como consequéncia

de uma decisio de expediente de um chefe de Estado qualqueré. Um terceiro aforismo publicado

baseado na exploracio desmedida dos recursos naturais, na flexibilizacio da legislacio ambiental, na exploragdo dos
mais pobres e na concentracio da riqueza. [...] Esses desafios sdo, como se sabe, éticos e politicos e, diante deles,
também a Filosofia é convocada aquilo que Hans Jonas chamou de sua ‘primeira tarefa césmica’ contribuir para a
preservacdo do fragil equilibrio sobre o qual se assenta a possibilidade da vida neste planeta e que agora, pelo
aquecimento global, encontra-se em risco”. Disponivel em: https://anpof.org.br/comunicacoes/notas-e-

comunicados/a-tragedia-do-rio-grande-do-sul-como-alerta-etico-ambiental-um-apelo-a-responsabilidade--nota-do-gt-

hans-jonas-da-anpof-e-do-centro-hans-jonas-brasil. Acesso em 04/06/2024.

> Cf A chi si rivolge la parola?, Quodlibet, 23/08/2022. Disponivel em: https://www.quodlibet.it/giorgio-agamben-a-
chi-si-rivolge-la-parola. Acesso em 27/05/2024.

6 Cf. La guerra atomica e la fine dell’umanita, Quodlibet, 07/10/2022. Disponivel em: https://www.quodlibet.it/giorgio-
agamben-la-guerra-atomica-e-la-fine-dell-u2019umanita. Acesso em 27/05/2024. Nesse texto, porém, a intengio de
Agamben nio é simplesmente engrossar o coro dos pensadores e ativistas que denunciam a possibilidade do fim do
mundo. Contrapondo a argumentaciao de Karl Jaspers a indagagao formulada posteriormente por Maurice Blanchot,
ele quer endossar a percep¢ao que de fato a humanidade nao dispée desse poder de destruicio, seja porque nés nao
temos o dominio sobre esse acontecimento, seja porque a humanidade enquanto tal, que poderia decidir, ndo existe.
Talvez, ele conclui, essa humanidade que pensamos existir j4 esteja espiritualmente morta, ainda que, em finalizacdo
surpreendente para o texto, ele lance por derradeiro a hipétese de que seja possivel mesmo assim afrontar as ameacas
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nas semanas em que escrevo estas linhas volta a considerar o fim com elementos que recolocam o
nosso autor no mais lucido debate contemporaneo. Citando o anatomista holandés Lodewijik Bolk,
mas em uma passagem que nos recorda a sua matriz filosofica forjada no estudo de Walter
Benjamin, Agamben reverbera a conjuntura de que muito provavelmente nos aproximamos de um
ponto de nio retorno no qual o progresso significara a destrui¢io. “F esta situagio extrema que
vivemos hoje. A multiplicacdo ilimitada de dispositivos tecnolégicos, a crescente sujeicao a
restricdes legais e autorizagoes de todo género e a completa subserviéncia as leis do mercado
tornam os individuos cada vez mais dependentes de fatores que fogem inteiramente ao seu

controle”’

. O progresso irrefletido nos levara a destrui¢ao.

Curioso, é que nesse contexto, assim como em outros momentos da produgio filoséfica
de Giorgio Agamben, salta aos olhos do leitor assiduo que o pano de fundo a oferecer uma
necessaria contraposicao a proposta argumentativa espontanea seria a condi¢ao ética e politica do
homem contemporaneo. Etica ou politica? Esse é justamente o ponto critico. Entre os leitores,
intérpretes e interlocutores da obra e do pensamento de Giorgio Agamben, encontramos um grupo
razoavel que aponta para uma confusao proposital ou acidental entre ética e politica nos textos que
ele faz chegar até nds. Ambos os termos sio tratados indistintamente em muitos dos seus escritos,
como se quisessem expressar o mesmo. Em diversas passagens, eles aparecem lado a lado, como
se fossem complementares ou redundantes, como se uma palavra pudesse substituir sem prejuizo
a outra. Ficamos assim sem saber com precisio se o autor titubeia, se ele ndo considera necessario
estabelecer a distingao, se ele ndo considera possivel separar as expressoes éticas e politicas, ou se
ele nao vé sentido na discriminagao. Outra questdo relevante seria saber, compreendendo-se que
ética e politica se referem cada qual a terrenos diferentes da atuacao humana, tendo a ética sua
influéncia sobre o comportamento pessoal e a politica seu espago nas relacdes de poder que
entrelagam a vida em sociedade, se solugbes éticas sdo suficientes para solucionar os problemas
politicos que ele levanta ao longo da obra, mas especialmente em Hozwzo sacer: il potere sovrano ¢ la nuda
vita, lan¢ado ao final do milénio, em 1995. Observei em outro lugar como, a evidéncia, essa
coincidéncia entre ética e politica foi provocada com maior vivacidade pelo desenvolvimento
gradual do projeto Homwo sacer (¢f. Nascimento, 2018, pp. 29-31). O paralelo textual entre os dois

termos, como se O autor pretendesse I'CSpOﬂdCf 20s criticos sem encontrar as palavras, atravessa de

fatais do tempo nas instincias concretas que se apresentam e com as for¢as que dispomos para contrasta-las ou delas
escapar. Nesse altimo caso, podemos indagar, terfamos o retorno da humanidade que se perdeu? Ou finalmente os
sujeitos histoéricos se destacarfam da superficie estéril da humanidade?

7 Cf. 1l guscio della lumaca, Quodlibet, 23/05/2024. Disponivel em: https:
della-lumaca. Acesso em 28/05/2024.

SOFIA, VITORIA (ES), V.13, N.1, P. 01-18, 13144947 Jul /2024


https://www.quodlibet.it/giorgio-agamben-il-guscio-della-lumaca
https://www.quodlibet.it/giorgio-agamben-il-guscio-della-lumaca

Nascimento, D. A. Corpos indigenas e a dupla face da vida nua 6

Altissima poverta: regole monastiche e forma di vita, publicado em 2011, a L ‘uso dez corpi, publicado em
2014, passando por Opus Dei: archeologia dell ufficio de 2012.

Mais recentemente, com a profusio de textos publicados em forma de aforismos no site da
editora Quodlibet, intensificada com as polémicas da pandemia do novo coronavirus que colonizou
nosso mundo de 2020 a 2022, textos esses sempre muito atuais, respondendo de chofre as
controvérsias ou as noticias de ultima hora, vemos novamente as palavras usadas conjuntamente.
Parece ser mesmo uma obsessdao. Por exemplo, em Una domanda, de abril de 2020, como em
Intervento al convegno degli studenti veneziani contro il greempass, de novembro de 2021 e Su/ diritto di
resistenza, de junho de 2022, como em Efica, politica e commedia, de marco de 2024, assim como em
um dos textos ja citados, La guerra atomica e la fine dell’umanita, de outubro de 2022. No primeiro,
com referéncia direta a pandemia, Agamben se pergunta de maneira retérica como ¢ possivel que
um pafs como a Italia tenha, sem perceber, desabado eticamente e politicamente diante de uma
doenga, como os cidadios italianos foram capazes de abdicar de principios éticos e politicos com
tanta rapidez e facilidade®”. No pentltimo texto dessa breve relacio, ética e politica fazem uma
apari¢ao simultanea para informar polemicamente que as tentativas de se definir o que é o estatuto
humano provém da comédia e nio da tragédia, como costumeiramente se conjectura, onde podem
flutuar o ridiculo e o tiso’. No udltimo, como ja mencionado, com duas entradas textuais, a
transformagao para a qual é chamada a consciéncia humana sofre o duplo, associado e indistinto
agenciamento da ética e da politica. Em S/ diritto di resistenzga, a ambiguidade da defini¢do do carater
tiranico de um determinado regime ao qual se pretende resistir equivale a ambiguidade da
resisténcia individual e coletiva manifesta nos aparatos constitucionais disponiveis. Ademais, se o
direito de resisténcia surge da guerra civil independentemente de quaisquer previsdes
constitucionais, uma tese que merece ser defendida a todo custo, por uma razao “que constitui para
mim uma tese irrenunciavel, é que nas condigdes presentes a resisténcia ndo pode ser uma atividade
separada: ela nio pode senio se tornar uma forma de vida”". Bem compreendido, nao h4 resisténcia politica
sem resisténcia ética, resisténcia politica e vida ética nao podem ser distintas. Ja no texto Intervento al convegno

degli studenti veneziani contro il greenpass I'11 novembre 2021 a Ca’ Sagredo, produzido para dar suporte

8 Cf. Una domanda, Quodlibet, 13/04/2020. Disponivel em: https://www.quodlibet.it/giorgio-agamben-una-domanda.

Acesso em 27/05/2024. Para conhecer o meu posicionamento quanto ao conjunto de textos publicados por Agamben
durante a pandemia do novo coronavirus, sugiro a leitura de O fildsofo ¢ a pandemia um ano depois: entre uma epidemia
inventada e a controversa defesa da vida (¢f. Nascimento, 2021). Sempre me impressionou o fato de que, para alguém que se
mostrava tao critico do nosso mundo politico, ter o autor se relevado um grande amente do mundo que se perdeu.

% Cf. Etica, politica e commedia, Quodlibet, 11/03/2024. Disponivel em: https://www.quodlibet.it/giorgio-agamben-etica-

politica-e-commedia. Acesso em 28/05/2024.

10 Cf. Sul diritto di resistenga, Quodlibet, 02/06/2022, grifos nossos. Disponivel em: https://www.quodlibet.it/giorgio-
agamben-sul-diritto-di-resistenza. Acesso em 27/05/2024. Observemos que, de acordo com o léxico agambeniano,
teria sido mais correto ter empregado nessa passagem a expressao forma de vida com os hifens, forma-de-vida.
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aos estudantes que protestavam contra a exigéncia oficial da apresentacio do comprovante de
vacinagao contra o virus da Covid-19, a reboque das lamenta¢oes que denunciavam uma completa
alteragdo da ordem juridica e politica nas quais se vivia, com surpresa vemos Agamben permitir a
si mesmo indagar em voz alta: o gue fager nessa sitnagao? E ainda mais surpreendente é a resposta que
esboga: “no plano individual, continuar na medida do possivel a fazer o bem o que se procurava
fazer bem”. Mas isto ndo basta: porque estamos comprometidos com o mundo e com a esfera
publica, as escolhas que fazemos sio sempre também politicas. Como se quisesse apresentar um
caminho exequivel, acessivel aos estudantes, lemos na sequéncia que se “Arendt indicava a amizade
como o possivel fundamento para uma politica em tempos obscuros”, seria a amizade “uma espécie
de minimum politico, uma fronteira que ao mesmo tempo une e divide o individuo da comunidade”.
Concluindo o texto, o filésofo aditara que apenas reencontrando uma relagao primordial entre
pensamento e lingua, sera possivel “sair do beco sombrio no qual a humanidade parece ter entrado

»1I Em ambos os

e a levara provavelmente a extingao — se nao fisica, a0 menos ética e politica
casos, ética e politica aparecem imbricados. A ética ndo pode ser, certamente, o refugio para a
politica. Mas, solugoes politicas imprescindem de guinadas éticas. Politica e ética caminham juntas.
Os desafios impostos pelo nosso tempo, entre eles o enfrentamento das mudangas climaticas,
exigem engajamentos politicos que sao também éticos. As saidas tao cortejadas pelos que querem
salvar o planeta, taio demandadas pelos leitores de Agamben, dependem da politica e da ética. E se
sentimos que algo catastrofico pode ocorrer de uma hora para a outra, muitas pessoas ja se sentiram
assim ao longo da historia, muitos ja estiveram em situacdes sem saida. “Estamos em plena era da
combustio do mundo. [...] Mas, diante da realidade da urgéncia, da fragilidade e da vulnerabilidade,
muitos dos povos da Terra sofreram essa provacao antes de n6és” (Mbembe, 2021, p. 27). Muitas
situa¢Oes politicas sem saida encontraram saidas. Penso, por exemplo, na passagem da monarquia
absoluta para a republica. Ou no fim institucional de sistemas de escravidao. Resta saber se
saberemos noés responder as demandas do nosso tempo.

Feito esse longo preambulo, no qual procuro contextualizar a discussao proposta para estas
linhas, podemos avangar. Publiquei nos dois tltimos anos dois artigos que revisitam o conceito
emblematico de vida nua, expressao patrocinada por Giorgio Agamben, antes mesmo do programa
filosofico-politico que o tornou indispensavel no debate contemporaneo sobre as estruturas de
poder e de governo que capturam a vida humana (Homo sacer, 1995-2015). No primeiro, intitulado
Agamben contra Agamben: por uma revisao do conceito de vida nua, veiculado pela Revista Sofia da

Universidade Federal do Espirito Santo, cuidei de apresentar novamente o conceito explorando a

W Cf. Intervento al convegno degli studenti veneziani contro il greenpass I'11 novembre 2021 a Ca’ Sagredo, Quodlibet, 11/11/2021.
Disponivel — em:  b#tps:/ [ www.quodlibet.it/ giorgio-agamben-intervento-al-convegno-degli-studenti-veneziano-.  Acesso  em
27/05/2024.
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sua recep¢ao mais comum: a vida nua seria o residuo da agao soberana, o resultado do exercicio de
poder na excecdo soberana. No segundo, que trouxe o titulo Agamben contra Agamben: por uma vida
nua e passou a integrar o conjunto da (Des)troos: revista de pensamento radical, esta sediada na
Universidade Federal de Minas Gerais, com um passo que extrapolava a primeira inten¢ao do
filésofo italiano, procurei indagar se seria possivel enxergar potencialidades, sempre inesgotaveis,
no uso da expressao em pauta, seja auxiliados pelo texto do autor, seja promovendo reflexdes
extraordinarias que nos lancassem mais adiante, mesmo que para tanto fosse necessario um
abandono ou um divércio. A proposta seria entdo “encontrar caminhos para se pensar o outro lado
da vida nua, oferecer elementos que permitam elaborar alternativas politicas e éticas e politicas que
tragam a baila as potencialidades da nudez filosoficamente compreendida”, com a finalidade ultima
de superar o encarceramento da vida nua no “conjunto de qualidades e imagens que a expressam
como desprovida, desprotegida, expropriada, exposta, precaria, provisoria, vulneravel”
(Nascimento, 2023, p. 107). Dito de outro modo, “perquirir se é possivel, a partir de elementos
encontrados na propria obra do filésofo de referéncia, em via interpretativa autbnoma, conceber
outra acep¢ao conceitual de wida nua, ainda que tenhamos que recorrer a movimentos de
transposicao” (Nascimento, 2023, p. 110). Nessa seara, levantei a hipotese de que algumas pistas
deixadas pelo filésofo no decorrer da sua obra poderiam nos ajudar nesse processo de conversio.
Uma delas alude ao modelo franciscano de uma vida fora do direito em Altissima poverta, que nao deixa
de ser uma vida que se pretende nua, assim como parece se irmanar com alguma experiéncia dos
povos amerindios em contato com o mundo dos brancos. Reproduzo abaixo o paragrafo que nos

da o mote para estas reflexdes aqui pautadas.

Na obtusa pesquisa registrada em A/issima poverta, o modelo escolhido para se
refletir sobre a possibilidade de uma vida fora do Direito, das capturas proprias
do edificio jutidico que sustenta as sociedades estatais e domina convivio
humano e vida cotidiana, ¢ uma vida gue se pretende nua. De acordo com o que nos
informa a tradicdo religiosa, o pai da experiéncia franciscana inaugura a sua
travessia espiritual despindo-se das roupas de sua familia em praga puiblica, em
gesto que nio era apenas simbolico. [...] Para os franciscanos, a adogdo de um
habito comum e simples era também um modo de sinalizar que as roupas nao
tinham qualquer importancia, nem lhes pertenciam, era apenas um meio que lhes
permitiam andar entre os homens em sua cultura de vestir-se encobrindo a sua
nudez, um modo de evitar o escandalo que de outro modo seria inevitavel.
Notemos que em profunda afinidade com o sentimento dos indigenas brasileiros
ao verem-se confrontados com o mundo dos brancos: percebendo o impacto
nocivo e a curiosidade que a imagem dos seus corpos nus causava na populacio
rural vizinha e nos habitantes das grandes cidades, os indigenas brasileiros
aprenderam ao longo do tempo de contato que passar a usar roupas ocidentais,
cobrindo parte do corpo, era ndo apenas um modo de serem minimamente
aceitos como de serem deixados em paz e poderem continuar a viver como antes
(¢ Vilaga, 2000, pp. 57-58). Para os indigenas brasileiros em contato com os
brancos, usar shorts e t-shirts, assim como evitar perfuracdes e adornos que se
ostentam em corpos nus, foi uma opgao politica, uma estratégia de sobrevivéncia
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e prote¢ao, um modo de ficar longe dos olhos maldosos dos habitantes do
mundo civilizado (Nascimento, 2023, p. 112).

Em relacdo aos corpos dos povos origindrios do nosso pais, uma primeira acep¢ao de sua vida
nua deveria levar em conta que os direitos indigenas sao vistos como uma excepcionalidade pelo
proéprio ordenamento constitucional e, em ultima analise, isso facilita o seu cancelamento. Ademais,
em um estado de exce¢ao permanente, ja denunciado efusivamente no campo filoséfico, a vida nua
dos povos indigenas ¢ a vida precaria: os povos da floresta sio na nossa realidade juridica violenta
os ultimos da fila, aqueles que mais estao expostos a morte. Em uma segunda acepgao, porém, mais
afinada com a ideia de se pensar outra vida nua, a nudez indigena filosoficamente considerada teria
algo a nos ensinar. Vida nua seria o que melhor responde ao desejo humano de permanecer livre,
onde adornos e pinturas corporais sio, em uma primeira visada, apenas procedimentos de festa,
embora potencializem esses mesmos corpos. Pode ser que assim encontremos o caminho para
“uma politica nao mais fundada sobre a exceptio da vida nua” (Agamben, 1995, p. 15), como parece
almejar nosso filésofo {talo-arménio desde a concepgao do projeto filosofico-politico que o tornou
mundialmente conhecido e uma referéncia incontornavel e depuradora para os que se lancam na
incumbéncia de pensar filosoficamente os desafios politicos e éticos do nosso tempo. Proponho,
assim, para nos auxiliar a explorar essa alternativa emancipatéria da vida nua, proceder a analise de
duas excelentes teses de doutorado escritas por autores indigenas.

Entre trabalhos académicos defendidos por autoras e autores indigenas, encontramos a
admiravel tese de Isabel Teresa Cristina Taukane, intitulada Kurd Ivenn (a nossa pintura): performance e
resisténcia na pintura corporal Kurd-Bakairi. Defendida junto ao Programa de Pés-Graduagao em
Estudos de Cultura Contemporanea da Universidade Federal do Mato Grosso, o trabalho
impressiona nao apenas pela sua pertinéncia tematica, mas igualmente pela extensio e pela
qualidade da pesquisa. Originarios do Alto Xingu, estdo as principais comunidades indigenas
Bakairi situadas hoje no centro-leste do Estado do Mato Grosso'”. Especialmente para a realizacio
de grandes cerimonias, mas também em outros momentos extracotidianos, os Kura-Bakairi aplicam
sobre a pele nua as tinturas e os pigmentos produzidos a partir do sumo do fruto do jenipapo, da
extracdao do 6leo do pequi, da massa das sementes do urucum e da utilizagdo do carvao, formando
os grafismos caracteristicos e adequados para cada ocasio. E a pintura corporal uma vestimenta
da pele que gera muatua dependéncia entre tinta e corpo humano, uma espécie de vestimenta
representativa e identitaria, que assegura a alteridade, que ndo retira a nudez do corpo, que nele se

imprime provisoriamente ¢ o potencializa (¢ Taukane, 2019, pp. 17-18). “Acredita-se que a pintura

12 Cf verbete Bakairi no acervo da pagina eletronica do Instituto Socioambiental. Disponivel em:
bitths:/ / pib.socioambiental.ore/ pt/ Povo:Bakairi. Acesso em 07/06/2024.
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corporal possui lugar especial na vida dos Kura-Bakairi. Além disso, consiste em mediar tanto as
dimensoes cosmoldgicas quanto a singularidade do modo de existir, que consiste na politica de
autoafirmacao diante do outro” (p. 134). Conforme lemos em diferentes partes do trabalho, a
pintura corporal embeleza o corpo que da suporte a pintura (p. 66), eleva a expressividade do corpo
nu e o potencializa (p. 117), veste o corpo de expressividade (p. 118), transforma a nudez do corpo
e serve de meio para a experimentagao de outras realidades da floresta (p. 122). Levando-se em
conta a diversidade dos povos originarios do pais, a pintura corporal pode ser usada para demarcar
o pertencimento a determinado grupo interno da etnia, como ocorre entre os Xerente e os Xavante
(p. 44), para auxiliar na demarcagao de rituais de iniciagdo e passagem, como acontece entre 0s
Xavante (p. 45) e os Kura-Bakairi (pp. 108 e 111), para expressar uma realidade mitica como entre
os Wayana (p. 46), para expressar a realidade cosmoldgica e proporcionar uma vestimenta especial
para acessar 0 cosmos como entre os Asurini (pp. 47-52), como pratica ladica entre os Karaja (p.
53), como atividade decorativa complementar entre os Waiapi (p. 54), para fortalecer o corpo dos
bebés e das criancas entre os Kura-Bakairi e os Kayapo (p. 112), por exemplo, com um elenco que
poderia se estender indefinidamente. No que concerne a dimensao da pintura corporal
compreendida como performance e resisténcia no contato com os brancos e ao fato da nudez
indigena ter se tornado um problema com a colonizagao de suas terras (elementos que siao
enfatizados pela pesquisadora indigena), na medida em que, por um lado, ela suscita curiosidade e
escandalo nos estrangeiros, e por outro, enseja a sua cobertura forcada por roupas que
territorializam e uniformizam o corpo, a pintura corporal segue sendo resisténcia étnica, afirmagao
de sua propria cultura e estratégia de sobrevivéncia (pp. 148-158).

Para os fins que nos interessam, ¢ importante frisar que a pintura corporal transforma e
modifica a nudez, mas nao a anula. Ela expande o corpo nu, inaugura outras dimensoes

performativas, permite a aquisi¢ao de outras habilidades, potencializa-o:

Aqui podemos compreender o real sentido da pintura corporal, a possibilidade
de modificar a nudez, proporcionando a experiéncia de utilizar vérios tipos de
padrbes graficos sobre a pele e, com estes, ampliar as sensacOes que se quer
produzir. E o caso, por exemplo, de, em determinada ceriménia ou ritual, uma
pintura corporal especifica trazer a forca da onga e da sucuri ou a leveza da
libélula, como ocorre entre os Kura-Bakairi quando faz uso desses grafismos
(Taukane, 2019, p. 51).

[...] vinculamos comparativamente as roupas a pintura corporal, que é um tipo de
vestimenta construida no corpo e que se transforma em imagem,
proporcionando a performatividade que ocorre desde a produgdo na pele, os
primeiros tragos, até a sua finalizacdo, como também depois, quando o corpo
pintado (ou vestido de pintura) participa das dangas, cerimonias e rituais. Ha que
lembrar também que o corpo vestido de pintura pode produzir afetagdes nio
apenas em quem veste, mas naquele que vé uma pessoa vestida dessa forma. |[...|
O corpo, ao receber a pintura corporal, se expande para acessar a dimensao
ritualistica, ndo sendo mais o eu, aquele do cotidiano, e opera em si a
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transformacio para ser o outro, aquele instaurado pelas pinturas, seja da leveza
de uma libélula, da forca da ancestral on¢a ou da rapidez do nadar do peixe-
pintado (Taukane, 2019, p. 134, grifos do original)'3.

Cabe salientar que, embora a pintura corporal seja uma espécie de veste, pintar o corpo nao
¢ exatamente 0 mesmo que cobrir as suas partes nuas. Mas entre 0os povos originarios, mesmo que
isso tenha, em alguma medida, se alterado com a colonizagio do homem branco europeu, o corpo
nu nio é percebido como nu. Nio ha nas relagoes dos corpos a mostra o olhar que o considera
sem pudor, que o cobiga ou o repulsa, que exige a sua cobertura por medo ou vergonha. Um corpo
originario nao é um fruto proibido. A abertura de olhos promovida pelos invasores é, a0 mesmo
tempo, uma abertura nefasta de olhos e um fechamento da mente (pp. 143-145). No texto aqui
colecionado, a autora chega a narrar como pode sentir na prépria pele o problema da nudez, ou
melhor, a nudez que se torna um problema quando se esta diante de olhares estanhos. Ela conta
como em uma festa em uma das aldeias pesquisadas, na qual estavam presentes visitantes externos,
se sentiu paradoxalmente confusa por desejar estar sem as roupas ocidentais e por temer o
desconforto causado pelos olhares estrangeiros, que reduziam os corpos as suas marcas de
sexualidade (pp. 147-148)".

Ressaltemos, em acréscimo, como a pintura corporal pode assumir entre os amerindios a
funciao de uma veste de protecao, traz saude e faz do corpo tingido um corpo forte. O corpo nu, a
vida nua pintada, estaria, com os contornos das tintas, tutelado contra inimigos exteriores. Mais
protegido na medida em que esta cerimonialmente pintado. Isabel Taukane escreve que na cultura
do seu povo, ha casos nos quais “se recebe uma determinada pintura com urucum para afastar os
tamyras (espiritos das doengas e ma sorte), uma espécie de veste de protecao. Acredita-se aqui que
o corpo untado com a tinta do vegetal estara resguardado na sua materialidade” (pp. 134-135). E
assim vemos o corpo nu, muitas vezes em nossa linguagem comum associado a fragilidade e a
vulnerabilidade, no espolio de Agamben vinculado ao desprovimento, a desprotecao, a retirada do
estatuto juridico e da cidadania, relacionado a protecao e a poténcia. Pelo que podemos encontrar
na literatura académica produzida por pesquisadores indigenas, essa ¢ uma tonica no costume da
pintura corporal. Gilson Tiago, na dissertagio de mestrado Kixovoku Homo Terenoe: um estudo

antropoldgico sobre o jeito Terena de se pintar, observa que a comunidade tem na pintura corporal o modo

13 Essa confluéncia entre corpos humanos e poderes animais habita também o imaginario ocidental civilizado. Um dos
herdis mais populares entre os nossos meninos, um heréi que atravessou geragoes e continua preferido entre muitos,
¢ a histéria de um jovem estudante que é picado por uma aranha e adquire as suas habilidades tornando-se um homem-
aranha.

14 Esse ¢ o momento em que Giorgio Agamben faz uma surpreendente apari¢do no texto. Na passagem argumentativa
das paginas 143 e 144, o livto Nudita ¢ citado diretamente com a finalidade de confrontar a auséncia de vestes dos pais
primordiais na narrativa cristd da criacdo (na qual havia a simbologia da veste de graca, na qual Addo e Eva nio viam
nenhuma nudez porque a criagdo estava naturalmente nua) e a nudez percebida no estado de consciéncia pecaminoso,
entre os corpos que perderam a sua gloria.
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de preservar a sua identidade tradicional, de diferenciar grupos internos e de chamar o bom viver,
assim como obter a prote¢dao e a promogao da harmonia e da saude (¢ Tiago, 2019, pp. 53-55).
Helena Indiara Ferreira Corezomaé, na dissertagao de mestrado Pinturas corporais: revitalizagio de uma
excpressao cultural Umutina/ Balatiponé, mostra que a arte da pintura corporal permite identificar o
pertencimento, demarcar algum momento especifico, expressar o modo de ser, viver e pensar,
viabilizar a comunicagao entre si, entre parentes indigenas e pessoas nao indigenas, proteger contra
espiritos da mata e dos insetos na hora da caca e da pesca (¢. Corezomaé, 2018, pp. 48-50 e 57-58).
Em todas as circunstancias, o corpo se fortalece, cresce em sua poténcia.

Na linguagem de Baruch Spinoza, se quisermos usa-la a nosso favor, e consultando a sua
imensa Etica, temos que poténcia é poder existir (¢f- Spinoza, 2016, p. 25, primeira parte, proposi¢cao
onze, segunda demonstragao alternativa), poténcia fag ser, trag para a existéncia, garante a existéncia. Se
os afetos sao as afec¢oes do corpo, pelas quais sua poténcia de agir ¢ aumentada ou diminuida,
estimulada ou refreada, uma vez que “o corpo humano pode ser afetado de muitas maneiras, pelas
quais sua poténcia de agir ¢ aumentada ou diminuida” (Spinoza, 2016, p. 163, terceira parte, terceira
definicio conjugada com o primeiro postulado), e “o corpo humano ¢ afetado pelos corpos
exteriores de muitas maneiras” (Spinoza, 2016, p. 221, terceira parte, demonstragao da proposi¢ao
cinquenta e um), “o homem nao se conhece a si proprio a nao ser pelas afec¢oes de seu corpo e
pelas ideias dessas afec¢oes” (Spinoza, 2016, p. 225, terceira parte, demonstragao da proposi¢ao
cinquenta e trés). No encontro entre os corpos exteriores e em suas multiplas afetagdes nao apenas
se torna possivel o conhecimento de si como cria-se a oportunidade para o aumento da poténcia
desses mesmos corpos e ela vem acompanhada da alegria: “quando, pois, a mente encontra-se na
situacdo de poder considerar a si prépria, o suposto, por isso mesmo. E que passa a uma perfeicio
maior, isto ¢, ¢ afetada da alegria, a qual sera tanto maior quanto mais distintamente ela puder
imaginar a si propria e sua poténcia de agir” (Spinoza, 2016, p. 225, terceira parte, demonstracao
da proposicao cinquenta e trés). Considerando-se a natureza do nosso corpo e a natureza dos
corpos e dos objetos exteriores, em um mundo em que muitos corpos e objetos exteriores se dao
ao encontro, corresponde a profusio de encontros a variedade na flutuagao de animo e de poténcia
(¢ Spinoza, 2016, p. 229, terceira parte, demonstragao da proposi¢ao cinquenta e seis). No caso da
pintura corporal amerindia, o contato da tinta com a pele, a sua inscricao geométrica a dar
contornos ao tecido semirrigido da estrutura corporal, ¢ a causa mesma do aumento de poténcia.

Outro trabalho que cabe a nés neste momento visitar tem o titulo de Kumua na kabtiroti-
ukuse: uma “teoria” sobre o corpo e o conbecimento pratico dos especialistas indigenas do Alto Rio Negro e a
autoria de Jodo Paulo Lima Barreto, filésofo e pesquisador do povo Yepamahsa, conhecido

também como Tukano. Tese de viés ontologica defendida pelo Programa de Pés-Graduagao em
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Antropologia Social da Universidade Federal do Amazonas, foi ela selecionada como a melhor tese
de Antropologia e Arqueologia de 2022 pela Coordenagao de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel
Superior”. Embora nio seja o objeto do trabalho e faga nele uma aparigio periférica, ha em suas
paginas algum registro sobre as fun¢des da pintura corporal no corpo amerindio. Entre os Tukano,
a pintura corporal serve do mesmo modo para proteger o corpo contra ataques externos e
embeleza-lo antes das festas (¢f Barreto, 2021, p. 24). Os esteios que dao estrutura ao corpo,
compreendidos analogicamente como os esteios que sustentam a estrutura da casa, sao pintados
para dar movimento ao corpo e servem de porta de entrada para o conhecimento (p. 83): “assim,
como o corpo humano recebe as pinturas para a prote¢ao do seu omerd, a imponéncia dos grafismos
das paredes da casa tem a fungio de proteger seus habitantes” (p. 85)'°. Nao apenas a pintura
corporal protege e potencializa o corpo, outras praticas também tém esse efeito. Em uma passagem
biografica, o autor estabelece uma narrativa retrospectiva contando que, quando teve que mudar
para Manaus com dezesseis anos para continuar os seus estudos, sem nem mesmo ter antes deixado
uma unica vez a sua comunidade, impactado por um mundo inteiramente diferente e cheio de
perigos desconhecidos, foi salvo pelo composto a base de carajiru (ou crajiru), uma erva amazonica
com propriedades anti-inflamatorias, que trouxe da aldeia e passava em seu corpo toda vez que safa
de casa.

O trabalho de Joao Paulo Lima Barreto é um trabalho de antropologia medicinal indigena
e tem como objetivo explicitar o que a sua tradigdo compreende por constitui¢ao do corpo humano,
seus cuidados, as doengas que podem acometé-lo e os seus modos de transformagao. Lemos em
suas paginas que as coisas na natureza tém vida prépria, todo corpo humano é constituido de
diversos elementos, fontes de luz, qualidades vegetais, esséncia da terra, poténcia fluida da agua,
propriedades animais, sopro do ar, e dedicar o devido cuidado ao corpo ¢ saber equalizar os seus
elementos materiais e imateriais (p. 46). “Todos os elementos estao presentes no corpo humano
[...] 0 todo é o corpo humano” (p. 59). Luz, floresta, terra, dgua, animal, ar e humano, todos esses
elementos estao nus na natureza. Sao elementos que estdo nus e serdo a constituicao desse corpo
nu. Mabhsa kabtiro é a dimensio elementar que define a condi¢ao humana, é o marcador da diferenca
com outros seres, surge na realidade humana com a consequente injecao de nome pelos pajés
especialistas, constitui-se a fim de possibilitar a todo ser humano participar da organizagao do

cosmos. “A conexdao do corpo com todas essas dimensdes ¢ importante porque a jungao ou

15 Cf Tese do PPGAS ¢ a melhor da drea de Antropologia ¢ Arqueologia, segundo a Capes. Disponivel em
https://ufam.edu.br/noticias-destaque/3992-tese-do-ppgas-e-a-melhor-da-area-de-antropologia-e-arqueologia-

segundo-a-capes.html. Acesso em 11/06/2024.

16 Omerg designa “o poder do pensamento, da intui¢do e do propdsito do especialista Tukano, a poténcia que habita e
circula em seu corpo, que assim o conecta a0 movimento do universo e de seus criadores. Essa poténcia ¢ injetada na
crianga no ato de sua nominacao, tornando-a plena de vida e membro da comunidade cosmica” (Barreto, 2021, p. 48).
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conexao de tudo isso é que forma a forga vital da pessoa” (p. 60). “As formas de relagbes com o
mundo, como territorio, sao de relacdo social, pois, para que nao haja desequilibrio, tudo deve estar
conectado e cada parte cumprindo sua fungao, vida floresta, vida animal, vida agua, vida luz, vida
ar, vida terra, vida nome/humana” (p. 71). Sofrendo o corpo de desequilibrio causado por afec¢oes,
ataques exteriores ou eventos pelos quais teve que passar a pessoa, busca-se novamente o equilibrio
com o auxilio curativo dos especialistas e 0 manejo de materiais e de plantas medicinais, os cuidados
com a alimenta¢iao e com a observancia do ciclo da constelagio, e a exposi¢ao a certas agoes do
tempo na natureza (pp. 88-92)"". Estamos aqui diante das potencialidades do corpo nu, que nio se
distingue da natureza.

Nas profusas paginas da tese, o autor nao chega a se referir diretamente a nudez do corpo
indigena, mas todo o texto escrito tem como cenario basico o corpo humano nu, o corpo feminino,
o corpo masculino e o corpo da crianga. Essa é a convic¢ao que surge com ainda maior firmeza
quando ele se debruga sobre os modos de transformac¢ao que ocorrem no corpo. Entre eles, para
além das transformagdes ocasionadas por enfermidades e curas, pela aquisicao de qualidades
presentes na natureza, pela velhice e pela morte fisica, estd a possibilidade da utilizacao de sutiro,
que significa roupa na lingua originaria: o corpo se veste da roupa de um animal, de outros seres ou
elementos da natureza para a realizagao de uma determinada tarefa, sem que percam a perspectiva
humana (pp. 134-135). Alguém pode vestir a roupa de um macaco para se locomover com
esperteza, de uma abelha para saber procurar bem ou da fumaga para viajar com leveza e ligeireza.
Entre os humanos, porém, as roupas usadas com maior frequéncia, mas apenas em regimes muito
especiais, sdo as roupas da onga pintada e da cobra sucuri. Mais uma vez vemos o corpo nu
demonstrar suas potencialidades e a nudez nao sera o signo da precariedade, ela possibilitard o
mergulho nas habilidades e nos poderes ja presentes na natureza que ha em si. Essa vida sera o
suporte de uma vida que se pretende plena.

Um escritor francés que nao se vé encaixado em ciéncia alguma, de nome Georges Bataille,
langa na segunda metade do século vinte um livro sobre economia politica fiel a posi¢io de que
toda disciplina tedrica, incluindo-se entre elas a filosofia, deveria sopesar a questao primeira dos
movimentos de energia sobre a terra (¢f. Bataille, 1975, p. 50), isto é, que ha uma energia que

movimenta a terra, que seria imprescindivel examinar o incremento e o gasto de energia na

17.0s corpos humanos podem ser atacados especialmente pelos waimahsa, seres antropomorficos presentes na natureza
florestal, seres que podem ser definidos “como ‘humanos invisiveis” que habitam os dominios da terra, da floresta, do
ar e da 4dgua; que possuem capacidade de metamorfose e de camuflagem, assumindo (vestindo a roupa) a forma de
animais e de peixes e adquirindo suas caracteristicas e habilidades fisicas; como a fonte de conhecimento, aqueles com
os quais os especialistas Tukano (yaz, kumu e baya) devem se comunicar e aprender, acessando com eles seus
conhecimentos. Waimahsi sio também seres que habitam em todos os espa¢os cdsmicos, que sao donos dos lugares e
responsaveis pelos animais, pelos vegetais, pelos minerais e pela temperatura do mundo terrestre” (Barreto, 2021, p.
32).
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superficie terrestre, sua circula¢do, sua transformacao e sua dissipag¢ao. No que se refere a economia
politica, talvez refém em demasia das nogoes de escassez, trabalho e distribuicdo, essa assertiva

adquire ainda maior relevancia.

A realizagdao do destino do homem se faria pela alternancia entre acumulagio e
prodigalidade. A atividade econémica do homem nio se reduz a processos de
conservacdo e reproducdo, mas ¢ integrada por iniciativas que tém por fim
mobilizar perdas improdutivas. Mais: a multiplicacio das possibilidades e da
velocidade da producio somente pode ser equilibrada pela facilidade e rito
acelerado do consumo inuatil. De acordo com a anilise de Bataille, o luxo, a
construcio de monumentos suntuosos, as guerras e os enterros, os cultos e os
sacrificios, as festas, os espeticulos e jogos, as artes, as atividades sexuais
perversas (desviadas da finalidade reprodutiva) sdo despesas desta natureza, tém
como fim eliminar energia, e atribuir ao final sentido para a perda. O que antes
era concebido como subsidiatio a produgio econdémica adquire uma importancia
igual ou maior que a primeira (Nascimento, 2012, pp. 37-38).

O que vimos até agora com a analise das teses de Isabel Taukane e Jodao Barreto pode ser
lido também por esse prisma. Ambos fazem referéncia a um corpo humano nu que se potencializa,
que canaliza as energias de que dispde em contato com o todo da natureza, seja na pratica de zwenx,
na pintura corporal, seja nos bahsese, nos tratamentos do corpo. Uma natureza que ¢ excesso de
energia, é exuberancia e desperdicio, de acordo com Bataille. Uma natureza que é energia em

€xpansio.

O organismo vivo, na situagiao determinada pelos jogos da energia na superficie
do globo, recebe em principio mais energia do que ¢é necessario para a
manutencdo da vida: a energia (a riqueza) excedente pode ser utilizada para o
crescimento de um sistema (de um organismo, por exemplo); se o sistema nio
pode mais crescet, ou se o excedente ndo pode ser inteiramente absorvido em
seu crescimento, ha necessariamente que perdé-lo sem lucro, despendé-lo, de boa
vontade ou nio, gloriosamente ou de modo catastréfico (Bataille, 1975, pp. 59-
60).

Como nao pensar assim na exuberancia exibida todos os dias pela natureza, que nao é falta,
mas sobra? Penso, por exemplo, na quantidade de frutos do jamelao, da mangueira ou do pé de
acerola, na profusao de sementes no mamao e na melancia, nas flores do jambeiro ou do ipé, na
gigantesca altura da castanheira amazonica, na quantidade de évulos e espermatozoides produzidos
pela mulher e pelo homem ao longo da vida. Mas igualmente na qualidade das paisagens cheias, na
caprichosa beleza que extrapola toda utilidade. Atingida pela irradiagdo solar, que gera uma
superabundancia na superficie do globo, a matéria viva usa essa mesma energia para o seu
crescimento, mas como este ¢ inevitavelmente limitado, também pelas pressoes exteriores, uma
consideravel quantidade de energia deve ser por ela liberada pela irradiagao ou pela dilapidagao (¢f.

Bataille, 1975, pp. 66-67). Bataille chama essa parte dissipada de parte maldita, uma vez que forga

um movimento vertiginoso, impulsiona a humanidade aos jogos e as artes, mas leva ao luxo e a

SOFIA, VITORIA (ES), V.13, N.1, P. 01-18, 13144947 Jul /2024



Nascimento, D. A. Corpos indigenas e a dupla face da vida nua 16

guerra. N6s podemos chama-la de outro nome, essas potencialidades nao necessariamente uteis
podem nos definir enquanto humanos, serem a expressio magnifica do que procuramos vislumbrar
aqui na vida nua.

Para Giorgio Agamben, no pensamento que enseja cogitar outra vida nua, uma vida fora do
direito significa uma vida nua que se afirma mesmo diante da exce¢dao soberana. Para a filosofia
amerindia, a vida nua ¢ a vida mesma, é a vida primeira e o sentido da vida, a vida que se afirma
enquanto vida nua, na qual nudez nio é precariedade. F a vida que se pinta e danca, apesar de tudo.
Entre os corpos nus do mundo contemporaneo, ha aqueles que assim estio por causa da miséria
ou da guerra, ha aqueles que assim estao por causa das catastrofes climaticas, ha ainda aqueles que
protestam com a sua nudez, ha aqueles que a transformam em espetaculo, ha aqueles que ganham
muito dinheiro mostrando pedagos nus do corpo. Nenhum deles corresponde ao que se pretende
alcancar nessas paginas. A outra vida nua é uma recusa a adesao ao que lhe cobre de dispositivos
soberanos e artificialidades civilizatérias, de comércio e de vergonha. Entre a ética e a politica,
melhor dizendo, na ética que é também politica e vice-versa, ela procura nao sucumbir ao peso
soberano, decide encontrar os meios de permanecer nua apesar de todo o assédio institucional e
mercadolégico, encontrando nessa mesma nudez os caminhos para se afirmar enquanto vida e vida
nua potente. Ela busca compreender a vazao e o destino do 70 da bigpolitica que corre de maneira
subterranea na histéria da humanidade (¢f. Agamben, 1995, p. 133) e, uma vez que se percebe dentro
de suas ondas agitadas, tem a coragem de buscar as margens, ainda que a distancia até elas nao

esteja definida. Ou, se lhe resta folego, vai de encontro a outras aguas.

Referéncias Bibliograficas

AGAMBEN, G. Homo sacer: il potere sovrano e la nuda vita, Torino: Einaudi, 1995.
AGAMBEN, G. Nudita, Roma: nottetempo, 2009.

AGAMBEN, G. Altissima poverta: regole monastiche e forma di vita, Vicenza: Neri Pozza, 2011.
AGAMBEN, G. L’uso dei corpz, Vicenza: Neri Pozza, 2014.

BARRETO, J. P. L. Kumua na kabtiroti-ukuse: uma “teoria” sobre o corpo e o conbecimento-pritico dos
especialistas indigenas do Alto Rio Negro. 2021. 189 f. Tese (Doutorado em Antropologia Social) —
Instituto de Filosofia, Ciéncias Humanas e Sociais, Universidade Federal do Amazonas, Manaus,
2021.

BATAILLE, G. A parte maldita, precedida de A nogao de despesa, tradugao de Julio Castafion
Guimaraes, Rio de Janeiro: Imago, 1975.

COREZOMARE, H. L. F. Pinturas corporais: revitalizagio de nma expressio cultnral Umntina/ Balatiponé.
2018. 74 f. Dissertag¢ao (Mestrado em Antropologia Social) — Instituto de Ciéncias Humanas e

SOFIA, VITORIA (ES), V.13, N.1, P. 01-18, 13144947 Jul /2024



Nascimento, D. A. Corpos indigenas e a dupla face da vida nua 17

Sociais, Universidade Federal de Mato Grosso, Cuiaba, 2018.

JONAS, H. O principio da responsabilidade: ensaio de uma ética para a civilizagao tecnoligica, traducao de
Marijane Lisboa e Luiz Barros Montez, Rio de Janeiro: Contraponto; PUC-Rio, 2006.

KRENAK, A. Ideias para adiar o fim do mundoe, Sio Paulo: Companhia das Letras, 2019.
KRENAK, A. Futuro ancestral, Sao Paulo: Companhia das Letras, 2022.
MBEMBE, A. Brutalismo, traducao de Sebastido Nascimento, Sao Paulo: n-1 edi¢oes, 2021.

NASCIMENTO, D. A. Agamben contra Agamben: por uma revisao do conceito de vida nua,
Revista Sofia, v. 11, n° 02, Vitéria: UFES, set/2022, pp. 01-16.

NASCIMENTO, D. A. Agamben contra Agamben: por uma vida nua, (Des)trogos: Revista de
Pensamento Radical, v. 03, n° 02, Belo Hotizonte: UFMG, jul./dez. 2022, pp. 105-120.

NASCIMENTO, D. A. O fil6sofo e a pandemia um ano depois: entre uma epidemia inventada e
a controversa defesa da vida, (Des)trocos: Revista de Pensamento Radical, v. 02, n° 01, Belo Horizonte:
UFMG, jan./jun. 2021, pp. 251-265.

NASCIMENTO, D. A. Em torno de Giorgio Agamben: sobre a politica gue nao se vé, Sio Paulo:
LiberArs, 2018.

NASCIMENTO, D. A. Do fim da experiéncia ao fim do juridico: percurso de Giorgio Agamben, Sao Paulo:
LiberArs, 2012.

SPINOZA, B. Etica, edi¢io bilingue latim-portugués, traducio de Tomaz Tadeu, Belo Horizonte:
Auténtica, 2016.

TAUKANE, 1. T. C. Kurd Iwenu (a nossa pintura): performance e resisténcia na pintura corporal Kura-
Bakairi. 2019. 196 £. Tese (Doutorado em Estudos de Cultura Contemporanea) — Faculdade de
Comunicacido e Artes, Universidade Federal de Mato Grosso, Cuiaba, 2019.

TIAGO, G. Kixovoku Hdmo Terenoe: um estudo antropoligico sobre o jeito Terena de se pintar. 2019. 132 f.
Dissertacao (Mestrado em Antropologia Social) — Faculdade de Ciéncias Humanas, Universidade
Federal de Mato Grosso do Sul, Campo Grande, 2019.

VILACA, A. O que significa tornar-se outro? Xamanismo e contato interétnico na Amazonia,

Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, vol. 15, n° 44, Sao Paulo: ANPOCS, outubro de 2000, pp. 56-
72.

SOFIA, VITORIA (ES), V.13, N.1, P. 01-18, 13144947 Jul /2024



Nascimento, D. A. Corpos indigenas e a dupla face da vida nua 18

Daniel Arruda Nascimento

Professor da Universidade Federal Fluminense e do Programa de P6s-Graduagao em Filosofia da
Universidade Federal do Espirito Santo. Bacharel em Direito pela Universidade Federal
Fluminense, Mestre em Filosofia pela Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro e Doutor
em Filosofia pela Universidade Estadual de Campinas, com periodo de pesquisa junto a Universita
IUAV di Venezia (Itilia), sob a orientagio do professor Giorgio Agamben, com bolsa da
FAEPEX/UNICAMP. Pés-Doutorado em Filosofia pela Universidade Federal de Sio Paulo. Pés-
Doutorado em Direito pela Universidade Federal de Minas Gerais.

Os textos deste artigo foram revisados por terceiros
e submetidos para validagio do(s) antor(es) antes
da publicacio

SOFIA, VITORIA (ES), V.13, N.1, P. 01-18, 13144947 Jul /2024



