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RESUMO

Tendo como referéncia principal a conferéncia O conceito de tempo,
o presente artigo assume o proposito circunstanciar o contexto
em que ela foi pronunciada. Além disso, trata-se de evidenciar
em que medida a reflexao proposta por Heidegger, naquela
ocasido, se movimenta conceitualmente numa perspectiva muito
propria e peculiar. Por fim, pretende-se também apontar relagoes
que o texto da conferéncia de 1924 tem com outros textos do
filésofo de Messkirch e, neste caso, tanto a anos anteriores como
a0s anos seguintes, como ¢ o caso, inequivocamente, do tratado
Ser e tempo, publicado em 1927.

Palavras-chave: ser-ai; ser-no-mundo; tempo; temporalidade;
Martin Heidegger

ABSTRACT

With the lecture The Concept of Time as its main reference, the purpose of
this article is to detail the context in which it was given. In addition, the aim
is to highlight the extent to which the reflection proposed by Heidegger on that
occasion moves conceptually in a very specific and peculiar perspective.
Finally, the aim is also to point out the relationships that the text of the
1924 conference has with other texts by the philosopher from Messkirch and,
in this case, both the years before and the years after, as is unequivocally the
case with the treatise Being and Time, published in 1927.

Keywords: being-there; being-in-the-world; time; temporality; Martin
Heidegger.
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A modo de introducao

O conceito de tempo (Der Begriff der Zeid) é o titulo de uma conferéncia pronunciada por Martin
Heidegger, no dia 25 de julho de 1924, no Teologado de Marburgo, a convite do teélogo Rudolf
Bultmann (Safranski, 2000, p. 171-172). O texto da conferéncia foi publicado pela primeira vez em
alemao, em 1989, pela editora Max Niemeyer, de Tubingen. E bem notétia a decisio de se publicar
esta conferéncia justamente no ano em que se comemorava o centenario do nascimento do filésofo

de Messkirch.

Contudo, como registrado no prologo a edigao portuguesa, o texto desta conferéncia “ja tinha
aparecido em francés, em edi¢ao de Michel Haar, em 1983 e, além disso, “em boa medida, deve-
se a0 americano Thomas Sheehan, que dele publicou, em 1979, um amplo resumo sistematico, o

ter relancado polemicamente a sua fama” (Borges-Duarte, 2003, p. 9-10).

No postacio da edigao alema, Hartmut Tietjen esclarece caracteristicas especificas e as vicissitudes
enfrentadas pelo texto da conferéncia e, também, da informacSes quanto a sua reconstitui¢ao. Por
isso, logo no infcio do posfacio Tietjen ressalva: “Ha que distinguir este texto da conferéncia do
tratado, elaborado também 1924, mas muito mais amplo, que com o titulo de O conceito de tempo,

devera ser publicado na Gesamtansgabe, volume 64” (Tietjen, 1989, p. 29).

De fato, somente em 2004, foi publicado o volume 64 das obras completas (Gesamtansgabe) pela
editora Vittorio Klostermann, de Frankfurt, que, além do texto da conferéncia de 1924, contém
principalmente o tratado com o mesmo titulo e proveniente do mesmo ano: “Este tratado foi
elaborado por ocasidao da leitura da correspondéncia entre Wilhelm Dilthey e o Conde York von
Wartenburg, aparecido em 19237 (Tietjen, 1989, p. 29). Hartmut Tietjen informa ainda que parte
do primeiro capitulo deste tratado foi incorporado por Heidegger no § 77 de Ser e tempo. De fato,
o titulo deste paragrafo aparece assim em Ser e fempo: “O nexo da presente exposi¢ao do problema
da historicidade com as pesquisas de W. Dilthey e as ideias do Conde Yorck” (Heidegger, 20006, p.
490-497).

Dessa maneira, temos que o volume 64 das obras completas (Gesamtausgabe), além do texto da
conferéncia de 1924 (Heidegger, 2004, p. 105-125), retne o tratado sob o mesmo titulo contendo
quatro partes, a saber: I. A colocagdao da questdao de Dilthey e a tendéncia fundamental de Yorck;
II. Os caracteres ontoldgicos originarios do ser-af; I1I. Ser-ai e temporalidade; IV. Temporalidade

e historicidade (Heidegger, 2004, p. 1-103).
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Assim, no posfacio ao tratado O conceito de tempo, publicado somente em 2004, o editor Friedrich-

Wilhelm von Herrmann termina esclarecendo:

O tratado O conceito de tempo contém, assim, os elementos fundamentais de Ser e
tempo e, como tal, inclui também o tema da terceira secdo de Ser ¢ fempo, uma vez
que nas ultimas paginas da se¢do IV abreviada do tratado é apresentada a
interpretacdo do sentido do ser do ponto de vista do tempo. E, finalmente, a
destruicao fenomenoldgica da histéria da ontologia, ou seja, a problematica da
segunda parte de Ser ¢ tempo, é também explicitamente mencionada. Por todos
estes motivos, pode afirmar-se, com razio, que o tratado O conceito de tempo, de
1924, constitui versdo originaria de Ser e fempo (von Herrmann, 2004, p. 132-133).

Num texto de 1964, em homenagem a Rudolf Bultmann, intitulado “A teologia de Margurgo”,
também Hans-Georg Gadamer escreveu: “A forma originaria (Urnform) de Ser e tempo foi uma

conferéncia diante da faculdade de teologia de Margurgo (1924)” (Gadamer, 2012, p. 260).

De fato, tanto no prologo a edi¢ao portuguesa quanto na apresentacao a edigao brasileira, podemos

ler respectivamente a posi¢ao dos tradutores a respeito da conferéncia de 1924:

Na verdade, as repetidas meng¢des que Gadamer fizera do contetdo da prelecao
[conferéncial, a que ele préprio assistira, considerando-o como uma Urform de
Ser ¢ tempo, deixaram pairar, durante décadas de inatil aguardar pela sua
publicacio, um halo de expectativa de encontrar nele uma espécie de wissing link
entre as obras do primeiro petiodo de produgdo heideggeriana e a consumagio
da obra de 1927 (Borges-Duarte, 2003, p. 10).

Apesar das diferencas em relaciio a Sere fempo, principalmente no que diz respeito
a uma defini¢io mais clara da questdo do ser, uma vez que o tema ¢ o ser do
tempo a partir do ser do ser humano, podemos afirmar que esta conferéncia ja
constitui uma versio condensada do tratado de 1927. As principais estruturas
existenciais do ser do Dasein ja se encontram nela delineadas. Este texto fornece
uma bela amostra de como, em meados dos anos 20, Heidegger se encontrava
numa intensa elaboragio de sua questio filoséfica fundamental (Werle, 1997, p.

5).

Friedrich-Wilhelm von Herrmann apresenta ainda outras informagoes relevantes do contexto da

conferéncia a partir de correspondéncias trocadas entre Karl Lowith e Martin Heidegger:

Numa carta a Kar/ Liwith, datada de 6 de novembro de 1924, Heidegger escreve:
“Se o0 ensaio for publicado em janeiro, vocé receberd um exemplar. Infelizmente,
fui obrigado a omitir aspectos importantes, especialmente a questao da ‘indicacio
formal’, que é indispensavel para uma compreensio final; trabalhei intensamente
sobre ela” (von Herrmann, 2004, p. 131).

Numa outra carta de Heidegger para Lowith, datada de 17 de dezembro de 1924, podemos ler

também:

“O meu ‘tempo’ era demasiado grande para Rothacker (5 paginas); a recenssio
aparecerda um pouco aumentada no Jabrbuch. A impressao comega no final de

SOFIA, VITORIA (ES), V. 13, N. 2, P. 01-16, 13246297 Dez/2024



Kirchner, R. Anotagoes sobre a conferéncia “O conceito de tempo” ... 4

janeiro”. Em vez da publicagdo anunciada aqui, Ser ¢ zempo, cuja composicio
tipografica havia comecado em abril de 1926, apareceu no volume VIII do
Jabrbuch fiir Philosophie und phénomenologische Forschung em abril de 1927 (von
Herrmann, 2004, p. 132).

De fato, para quem conhece os temas em torno dos quais gravita a analitica existencial e temporal
do ser-af que perpassam o tratado Ser ¢ fempo, lendo atentamente a conferéncia de 1924, nao tera
como discordar o que os diferentes autores citados sustentam. Dessa maneira, trata-se de avistar e
evidenciar as ideias condutoras da elaboracdo heideggeriana do conceito de tempo, razio pela qual

muitos temas conexos nao poderdo ser especificamente desenvolvidos no presente artigo.

Ideias centrais da conferéncia “O conceito de tempo”

A primeira ideia, aparentemente sem importancia, esta nestas palavras, ao final da breve introdugao
da conferéncia: “O filésofo nao cré. Se o fildsofo pergunta pelo tempo, esta decidido a compreender
0 tempo a partir do tempo relacionado ao aes, o qual diz respeito a eternidade, mas revela-se como mero
derivado do setr-temporal” (Heidegger, 1997, p. 8/9; Heidegger, 1989, p. 6). Depreende-se daqui
que, embora Heidegger estivesse falando a um publico majoritariamente de tedlogos, a abordagem
do tempo a que ele se propoe na ocasido nao é teoldgica, mas filoséfica, melhor ainda, ontolégica.

Por isso, Heidegger escreve:

O tratamento que se segue ndo ¢ de tipo teoldgico. [...] O modo de tratar também
ndo ¢ filosoéfico, na medida em que nio reivindica fornecer uma determinagio
sistematica do tempo valida universalmente, cuja determinacio devesse voltar-se
para o que estd atrds do tempo, em associa¢io com as outras categorias
(Heidegger, 1997, p. 8/9; Heidegger, 1989, p. 6).

Heidegger estabelece uma diferenga fundamental entre a dimensao da fé ¢ do modo de tratar
filosofico. Para ele, abordar ou refletir sobre o tempo a partir da eternidade ja ndo é mais possivel
nas bases que ele se propoe discorrer na conferéncia (Safranski, 2000, p. 172; Dastur, 1997, p. 27).
Por isso, filosoficamente falando, trata-se de compreender o tempo a partir do tempo, ou seja, a partir dele
mesmo. Isso evidencia-se em muitas outras passagens da analitica temporal na forma de expressdes

como, por exemplo, “o tempo se temporaliza”. E, na sequéncia, podemos ler:

As reflexdes que se seguem pertencem talvez a uma ciéncia prévia (I orwissenschafl),
cuja tarefa engloba em si o seguinte: iniciar pesquisas sobre o que poderia
finalmente significar isso que diz a filosofia, a ciéncia e o discurso explicativo do
ser-al (Dasein) sobre si mesmo e sobre o mundo. Se esclarecermos algo sobre o
que é um rel6gio, tornar-se-4 vivo o tipo de apreensio que existe na fisica e, com
isso, 0 modo de como o tempo ganha a oportunidade de se mostrar. Esta ciéncia
prévia, no seio da qual esta observagio se move, vive do pressuposto talvez
teimoso de que a filosofia e a ciéncia se movem por meio de conceitos. Sua
possibilidade subsiste na medida em que cada pesquisador esclarece para si o que
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compreende e o que nido compreende (Heidegger, 1997, p. 8/11; Heidegger,
1989, p. 6-7).

O que se denomina aqui de “ciéncia prévia” (I orwissenschaf?)? Ciéncia prévia deve ser compreendida
como ciéncia ontolégica. Portanto, nao é ontica, na medida em que esta ciéncia prévia deve ser
condigao de possibilidade de toda e qualquer investigacao cientifica regional ou ontica. Esta ciéncia,
entao, pretende investigar os fundamentos e os modos pelos quais o ser-af lida consigo mesmo e

com o mundo em que vive sua cotidianidade.

Heidegger estabelece uma contraposi¢ao em relagio ao modo usual de se compreender o tempo, a
saber: o modo de conceber o tempo a partir da fisica é o que, de algum modo, orienta o uso do
relogio enquanto instrumento de medigao do tempo. Além disso, porém, pode ser que, sob o ponto
de vista pré-ontologico, o proprio ser-al mega, isto é, compreenda o tempo, sem que,
necessariamente, esta compreensao tenha de estar relacionada a uma abordagem do ponto de vista

da fisica ou mesmo da mera mensuragao, por exemplo.

Ligado a isso, Heidegger ressalta que o tempo que vem ao encontro na cotidianidade (A/tdglichkerr)
e, também, para o tempo natural (Nazurzeif) e o tempo do mundo (Weltzerd). Nesse contexto, ele
reconhece que, mesmo a teoria da relatividade, de Einstein, encontra-se ancorada na compreensao
aristotélica do tempo. Colocando na boca de Einstein as palavras de que “o espago em si ndo é
nada; nao ha espago absoluto”, e remete para um antigo enunciado aristotélico: “também o tempo

ndo é nada” (Heidegger, 1997, p. 10/11; Heidegger, 1989, p. 7-8;

O que é o tempo, entio? E aquilo em que (Worin) os acontecimentos se desenrolam. Do tratado
aristotélico da Fisica, Heidegger cita na conferéncia O conceito de tempo: “Dado que o tempo nao é o
movimento, deve ter alguma coisa a ver com o movimento” (Heidegger, 1997, p. 12/13; Heidegger,
1989, p. 8) e, também, em Ser ¢ zempo: “O tempo € isso, a saber, o que é contado no movimento
que se da ao encontro no horizonte do anterior e do posterior” (Heidegger, 20006, p. 517). O tempo
¢ 0 que vem ao encontro no ente que se modifica e, nesse sentido, toda mudanga da-se no tempo.
Porém, como pode o tempo ser encontrado, isto é, visto, 2 medida que se modifica? Afinal, o que

¢ o tempo em si mesmo?

Na sequéncia, Heidegger pergunta-se: como manifesta-se o tempo para o fisico? A partir do carater
da mensurabilidade. Porém, na mensuracio, ¢ medido o “quanto-tempo” (Wielange) e o quando
(Wann), quer dizer, mede-se o “de-quando-até-quando” (Von-wann-bis-wann) (Heidegger, 1997, p.
12/13; Heidegger, 1989, p. 8-9). Nesse caso, o relégio é um exemplo de instrumento notavel. Ao

medir, o relégio indica o tempo. Sendo um sistema fisico, os momentos temporais, embora
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sucessivos, podem ser constantemente retomados, sob a pressuposicao, é claro, de que esses
momentos temporais possam e até devam ser sempre idénticos e iguais. Com efeito, a retomada
do relégio ¢ ciclica. Assim, pelo fato de fornecer uma duragio igual e idéntica, sempre é possivel,
através do uso do relogio, recorrer ao tempo com seguranga e, mais, na medida em que sempre ja
se dispoe dele de alguma maneira. O que chama aten¢do, no caso da cronometria, é que a
distribuicao dos espacos de duragao é sempre igual e idéntica, mas, principalmente, que é

indiferente e indistinta e, portanto, homogénea.

Na sequéncia, Heidegger pergunta-se: “O que experimentamos do tempo por meio do relégio?”
(Heidegger, 1997, p. 12/13; Heidegger, 1989, p. 9). Pelo relégio, o tempo vem ao nosso encontro
como algo indiferente ao ponto de poder ser fixado como ponto-de-agora (Jerztpunkl). Com isso,
através de dois pontos-de-tempo, um ¢ anterior e outro é posterior. Nessa acep¢ao, nenhum dos
pontos (agoras) possul privilégio sobre o outro. Enquanto agora, um ¢ anterior (Friher) e outro é
posterior (Spdter). Esse tempo é completamente “igual” (glezchartig) e “homogeneo” (homogen).
Revela-se, assim, mais uma vez, que o tempo so ¢ passivel de mensuragao na medida em que possa
ser concebido e mensurado em sua homogeneidade, ou seja, 0 anterior e o posterior s6 podem ser

determinados a partir de um agora, sendo, porém, “em si mesmo”, totalmente igual e indiferente.

Todavia, Heidegger reconhece que a “determinacao primaria” (primzre Bestimmung) evidenciada pelo
uso do relégio nao alcanga a indicag¢ao do “quanto-tempo” (Wielange), nem mesmo o “quanto”
(Wieviel) do tempo que passa. O que ele determina ¢ a fixagdo constante do agora, ou melhor, de
cada agora que passa. Diante disso, se olho para o relégio que estd no meu pulso ou em meu celular,
qual a primeira coisa que digo? Digo, por exemplo: “Agora sio 21 horas” e, precisando melhor,
dizemos: “10 minutos apos isso ou aquilo ter ocorrido” e, na sequéncia, certamente ainda dizemos
ou pensamos: “daqui a 3 horas sera meia-noite”. Nessa fala expressamente assumida do tempo
cronometrado, mesmo vendo ou lendo o tempo no relégio, revela-se uma coisa muito curiosa: o
que ¢ cada um dos trés agoras? Sdo eles iguais e indiferentes? Nao exatamente! Quando digo 21
horas, posso estar pensado que é a hora do término da aula; 10 minutos depois, estarei ou terei
estado na sala de professores ou na secretaria; daqui a 3 horas serd meia-noite e, provavelmente,
estarei em minha casa. Por fim, mesmo que em nossa fala sejam pronunciados nimeros relativos

as horas, estas horas nio sao cifras, muito menos iguais e indiferentes (Heidegger, 1997, p. 14/15;

Heidegger, 1989, p. 9-10).

A partir dessa experiéncia do tempo, Heidegger faz varias perguntas de capital importancia para os

propositos da conferéncia:
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O tempo agora, quando olho para o relégio: O que é este agora? Agora quando
o fago; agora, quando aqui a luz se apaga. O que é o agora? Disponho do agora?
Sou eu o agora? Cada uma das outras pessoas € o agora? Entdo o tempo seria eu
mesmo, e todo outro seria o tempo. E em nosso ser comum (unserem Miteinander)
serfamos o tempo — ninguém (kezner) e cada um (jeder). Sou eu o agora ou somente
aquele que diz o agora? Com ou sem um reldgio capaz de expressar algo? Agora,
de tarde, amanhi, esta noite, hoje: Aqui deparamo-nos com um relégio que o set-
af humano (menschliche Dasein) desde muito tempo arranjou, o relégio natural da
alternancia entre o dia e a noite (Heidegger, 1997, p. 14/15; Heidegger, 1989, p.
10).

Contudo, as perguntas principais que Heidegger se faz sao estas duas: “Sou eu o agora? Cada uma
das outras pessoas ¢ o agora?” O “olho” de Heidegger vé o que aqui? O que o pensador evidencia?
Trata-se, no fundo, de wma so e mesma pergunta. Ora, se sou eu mesmo o agora, entio, o outro, cada
outro, todos 0s outros, tantos outros quantos é possivel haver, sdo eles agora? Esta em jogo, entio,
uma sé pergunta: a condi¢ao de possibilidade de toda e qualquer individualidade experimentar seu

proprio tempo.

Assim, embora possa parecer redundante e até mesmo pleonastico, devemos considerar que cada
individualidade ¢ singular, Gnica, irrepetivel, isto ¢, “o tempo ¢ o adequado principinm individuationis”:
Se o tempo ¢é assim compreendido enquanto ser-ai, entio apenas se esclarece o
que significa o tradicional enunciado sobre o tempo, quando se diz: o tempo é o
adequado principinm individuationis. Compreende-se isso geralmente como uma
sucessdao irreversivel (wmkehrbare Sukzession), como tempo do presente
(Gegenwartzeit) e tempo natural (Naturzerd). Mas em que medida o tempo,
enquanto algo auténtico, é o principio da individvacio (Individuationsprinzip), isto
¢, a partir de onde o ser-af estd no ser cada vez? No futuro do antecipar, o ser-al
que estd na medianidade ¢ ele mesmo; no antecipar, o ser-al torna-se visivel
enquanto o unico ser que ¢ desta vez (Diesmaligkeif) em seu tnico destino

(Schicksal) na possibilidade de seu unico passar (Heidegger, 1997, p. 36/37;
Heidegger, 1989, p. 26-27).

Em suma, além de cada individuo estar na possibilidade de experimentar cada agora em sua
singularidade, cada individuo experimenta a passagem de todo e qualquer agora que lhe advém e,
além disso, deve ser possivel também, de algum modo, experimentar a passagem de cada agora na
convivéncia com os outros, isto ¢, com os semelhantes a mim mesmo (Mitdasein). O que evidencia
esta possibilidade ¢ que o agora pronunciado ¢, no estar junto com os outros, compreensivel para

cada ser-af. A questao, contudo, é mostrar comzo isso acontece.

Assim, na conferéncia O conceito de tempo, ao elaborar o conceito ontolégico de tempo, Heidegger

volta a outro tema correlato importante, a saber, o tema da historicidade do ser-af:

A consideragdo da histéria, que no presente cresce, somente vé nela
empreendimentos nio retornaveis: isto que ja foi. A consideracdo de algo que ja
foi é inesgotavel. Ela se perde na matéria. Pelo fato de esta histéria e

SOFIA, VITORIA (ES), V. 13, N. 2, P. 01-16, 13246297 Dez/2024



Kirchner, R. Anotagoes sobre a conferéncia “O conceito de tempo” ... 8

temporalidade do presente nio alcangar de modo algum o passado, ela possui um
outro presente. O passado permanecerd trancado patra um presente até o
momento em que o ser-al (Dasein) mesmo for histérico. Mas o ser-af é em si
mesmo histérico na medida em que € a sua possibilidade. No ser futuro, o ser-ai
¢ o seu passado; ele volta a este no como (W7). O modo do voltar atras é, entre
outras coisas, a consciéncia (Gewissen). Somente o como pode ser retomado.
Passado — experimentado como auténtica historicidade — é tudo menos o passar.
Ele é algo para o qual sempre posso tretornar (Heidegger, 1997, p. 34/35;
Heidegger, 1989, p. 24-25).

Heidegger aponta aqui um “método bem-determinado” a partir do qual a prépria ciéncia histérica
poderia renovar-se, isto é, repensar seus proprios fundamentos investigativos. Assim, bem
considerado, o conceito de tempo tem uma implicagdo intrinseca com a ciéncia histérica, melhor,

com a historicidade do ser-ai. Heidegger mesmo continua nestes termos:

O passado, enquanto auténtica histéria, é retomavel no como. A possibilidade de
acesso a histdria funda-se na possibilidade de um presente poder realmente compreender-se como
sendo algo futuro. Este ¢ o primeiro enunciado de toda hermenéntica. Ele diz algo sobre o
ser do ser-af, que ¢é a historicidade mesma. A filosofia nunca saberd o que ¢ a
historicidade enquanto continuar a classifica-la como um objeto de observagio.
O segredo da histoéria reside na questio de saber o que significa ser histérico (was
es heifst, geschichtlich zu sein) (Heidegger, 1997, p. 36/37; Heidegger, 1989, p. 25-20).

Contudo, na conferéncia de 1924, aparecem duas outras ideias importantes: a zrreversibilidade (INich?-
Umikerbbarkeit) e a homogeneizacao (Homogenisiernng). Segundo Heidegger, o fundamental ¢ conquistar
um modo priprio de acesso (Wie) aquilo que se busca compreender e interpretar como “ja passado” e,
nesse caso, “se o tempo ¢ definido como tempo do relégio, entao fica mesmo perdida a esperanga
de tentar chegar ao seu sentido originario (urspriinglichen Sinn un gelangen)” (Heidegger, 1997, p.

34/35; Heidegger, 1989, p. 24).

Enfim, esta em jogo mostrar e fundamentar a razao pela qual o ser-af é o ente que pode e deve fazer-
se a pergunta fundamental: “quem” sou eu? Nessa tarefa estd a caminho Ser ¢ fempo, tratado que
Heidegger estava elaborando quando pronunciou a conferéncia O conceito de tempo. Esta conferéncia
permite que vejamos e entendamos, preliminarmente, o modo pelo qual Heidegger, ao elaborar seu

conceito de tempo, também se pergunta de um modo totalmente novo:

Queremos retomar a pergunta — o que ¢ o tempo — temporalmente. O tempo é
o como (Wie). Caso realmente se investigue o que é tempo, entdo, nao se deve
precipitadamente deixar prender-se a uma resposta, isto ou aquilo é o tempo,
resposta que sempre significa um o qué (Was). N6s nio estamos olhando para a
resposta, mas estamos retomando a pergunta. O que aconteceu com a perguntar?
Ela se transformou. O que é o tempo? transformou-se na pergunta: quem (Wer)
¢ o tempo? Ou mais de perto ainda: sou eu meu tempo? Com isto chego a
culmindncia da proximidade da pergunta e, se a compreendo corretamente,
entdo, com ela tudo se tornou mais grave. Portanto, tal pergunta — que pergunta
pelo cada vez meu — é o modo mais adequado de acesso e de tratar do tempo
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como o cada vez meu. O ser-af viria 2 tona como o ser é no modo de ser da
pergunta (Heidegger, 1997, p. 38/39; Heidegger, 1989, p. 27).

Segundo nosso modo de entender, esta é uma das passagens mais densas da conferéncia e, por isso
mesmo, nao se deve passar simplesmente por cima dela e ir adiante. A primeira coisa a fazer, para
compreendé-la adequadamente, é considera-la e 1é-la desde o texto e contexto da conferéncia. De
fato, do modo como Heidegger encaminha a conceituacio do tempo na conferéncia de 1924,
chama atengdo principalmente o modo inusitado e, portanto, totalmente novo, como formula a
questao pelo tempo. Ele pergunta: “Quem é o tempor” Esse novo modo de perguntar encontra-

Se neste contexto:

Em resumo pode-se dizer: tempo ¢é o ser-al. O ser-ai ¢ meu ser em cada caso
(Jeweiligkei?), e ela o pode. Em sendo porvir, antecipa-se (Iorlaufen) no conhecido,
porém, indeterminado, ‘ser-passado’ (Iorbez). O ser-ai sempre é num dos modos
de sua possibilidade de ser temporal. O ser-ai ¢ o tempo, o tempo é temporal. O
ser-al nao é o tempo, mas a temporalidade. A expressio fundamental: o fempo ¢
temporal, é, a partir daf, a determinagio mais prépria — e ela ndo ¢ nenhuma
tautologia, porquanto o ser da temporalidade significa uma realidade com nada
comparavel. O ser-af ¢ seu ‘passado’, ¢é sua possibilidade no antecipar-se deste
‘passado’. Neste antecipar-se sou o tempo propriamente, tenho tempo.
Conquanto que o tempo ¢ cada vez meu, existem muitos tempos. O #empo é sem
sentido; o tempo é temporal (Heidegger, 1997, p. 38/39; Heidegger, 1989, p. 27).
Heidegger propde uma mudanga no modo de colocar a questao acerca do tempo. Assim, da
tradicional pergunta o gue ¢ o tempo?, ele propoe: quem ¢é o tempo? Nao se trata de uma simples
substituicio de termos, nem de um modismo, nem mesmo uma maneira nova e excéntrica de
perguntar pelo tempo. Nao se trata de responder a estas perguntas com objetividade, num curto e

grosso ¢ isso ou aquilo ou, entdo, nao é isso nem aquilo.

Quem ¢é o tempor Heidegger afirma ser o ser-ai. Ora, o ser-af é o ente que eu mesmo sou e, nesse
sentido, ¢ o ente em que estd em jogo o seu praprio ser em cada caso enquanto ¢ ser sempre minha (Jeweiligkeit als
meiniges). O filésofo emprega aqui dois conceitos importantes, ambos relacionados a experiéncia
que o ser-af faz do tempo. Tanto Jeweiligkeit como Jemeinigkeit desempenham papéis importantes na

terminologia heideggeriana entre os anos da década de 1920.

Etimologicamente, o substantivo “Je-weilig-keit” contém a palavra jeweilig, muitas vezes traduzida
port “respectivo”. Contudo, ela possui um sentido temporal: “um tempinho”, “um momento”, “um
lapso de tempo” ... Ja a particula “je” reune a ideia de uma particularizagdo do tempo do ser-af em
sua individualidade, o que se evidencia na expressio “eu sou”. Esta expressao, por sua vez, designa

propriamente o emprego heideggeriano de Jemeinigkeit, na medida em que esta contém tanto o “je”

como o “mein”, isto ¢, “meu” ou “minha”. De um lado, chama aten¢do que, em Ser ¢ fempo,

SOFIA, VITORIA (ES), V. 13, N. 2, P. 01-16, 13246297 Dez/2024



Kirchner, R. Anotagoes sobre a conferéncia “O conceito de tempo” ... 10

Heidegger ja nao empregue mais a forma substantivada Jeweiligkeif, mas apenas o adjetivo jeweilig e,

por outro lado, da preferéncia ao substantivo Jemeinigkeit.

A partir disso, entdo, poderfamos colocar algumas perguntas: Como é o tempo um quem? Como
setia, nesse caso, o quem ou este quem? Sou “eu” o quem? E o quem sempre um “eu”? E, nesse
caso, qual o carater deste “eu” enquanto sempre ja se temporaliza a si mesmor? Ou é o tempo
apenas um predicado, uma categoria, um atributo de um quem? Afinal, como e qual o carater deste
“quem” que ¢ a0 modo de tempo, isto ¢, que ¢ temporal? Que significa existir “no tempo”? Em

que sentido ¢ este “quem” o préprio ser-ai em sua temporalidade?

De fato, ao formular a pergunta pelo tempo empregamos pronomes interrogativos: o gué? (Was) e
quem? (Wer). Porém, em certo sentido, Heidegger coloca em jogo nao os pronomes em si, mas o
modo (Wie) de perguntar pelo tempo. Em Heidegger, a filosofia revive como pensamento por
renovar-se desde o modo de perguntar fundamental, que ¢ tio antigo quanto a propria filosofia. A
problematica do tempo, quer dizer, a questao do tempo é uma questao mesmo “velha”. Talvez uma
das mais “velhas”. Tao “velha” quanto o homens é homem (Wer). Tao “velha” como homen se compreende
a si mesmo (Wie). Tao “velha” que a filosofia ¢ filosofia (Was). Em Heidegger, a filosofia chega a ser
sinonima de questao do ser. Nesse sentido, poderfamos também ousar dizer: tao “velha” quanto a
trfade homem-mundo-linguagem, tio “velha” quanto a trfade homem—ser—tempo, tio “velha”
quanto a trfade homem—tempo—histéria. Vé-se, assim, a questio do tempo faz parte de um
repertorio relativamente restrito de questdes essenciais do pensamento, constituindo-se mesmo 7z
questao primordial de toda e qualquer tentativa de pensar. Tematizar o tempo ¢ conceitud-lo como e enquanto a

questao do pensamento.

Pelo que tivemos a oportunidade de ver até aqui, portanto, deve-se considerar o seguinte: tanto a
pergunta “o qué” como a pergunta “quem” sao duas perguntas que apontam para uma s6 ¢ mesma
questao, para um s6 ¢ mesmo problema central e fundamental. Nessa perspectiva, a pergunta de

Heidegger nao chega nem pretende ser uma pergunta nova ou simplesmente interessante.

Apesar disso, porém, a mudanga no modo de perguntar tem sua razao de ser, tem seu fundamento.
E que, 20 se perguntar pela temporalidade do tempo, ja nio se pode mais fazer uso de um modo
de perguntar cuja estrutura sempre indica substancialidade (oxsia), quididade (guidditas, essentia). Ja
nao é mais possivel perguntar simplesmente pelo tempo a partir da ideia de substancia, de coisa,
ou melhor, “do qué” o tempo em si mesmo “nao ¢”. Por isso mesmo deve-se perguntar pela

temporalidade do tempo, que resulta, sobremaneira, #a temporalidade do ser-ai em seu priprio ser.
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Embora haja uma tendéncia comum de compreender o tempo de modo improprio, procuramos
colocar-nos aqui diante do modo como Heidegger vé e entende e, a partir disso, compreende e
conceitua o fenémeno do tempo. Portanto, para conquistar um acesso adequado e devido “a coisa
mesma” “do tempo”, isto é, daquilo que esta em questao, deve-se perguntar temporalmente pela

temporalidade do tempo do ser-ai, ou seja, “guen” é o tempo?

Porém, como Heidegger realiza a tarefa de liberar o tempo em sua estrutura ontologica
fundamental? O que significa explicitar o tempo em sua estruturagao ontologica? Isso é possivel
desde uma elaboragio (Ausarbeitung) das estruturas fundamentais do ser-af humana como existenciais

(Heidegger, 2000, p. 88-89).

Nesse sentido, ha, no texto da conferéncia de 1924, muitas palavras, expressoes e ideias relativas
a0 modo de ser do ser-af, das quais destacamos resumidamente algumas delas, embora nao possamos

analisa-las detidamente aqui. Dentre estas palavras, expressoes e ideias estao:

— o ser-al (Dasein) é ser-no-mundo (In-der-Welt-sein), no sentido que lida, ocupa-se e cuida de si

mesmo e dos outros entes;

— o ser-af ¢ o ente que eu mesmo sou e, nesse sentido, ¢ o ente que esta No ser cada vez enquanto ¢

sempre men (Jeweiligkeit als meiniges), palavras que expressam a singularidade e a unicidade do ser-af;
— o ser-af sempre ja vive e convive com os outros (Mit-einander-sein);

— o ser-af sempre ja se auto-interpreta (Se/bstanslegung);

— na coditianidade ninguém ¢é si mesmo (keiner ist in der Alltiglichkeit er selbs);

— pela cura (Sorge), o ser-ai sempre e a cada vez estabelece uma preocupagao com o ser (Die Sorge

um das Daseins hat jeweils das Sein in die Sorge gestellf),

— na medianidade (Durschnittlichkeir) do ser-ai cotidiano nao ha uma reflexdao sobre o eu e sobre si
préprio e, mesmo assim, o ser-ai se encontra (befindel); a autenticidade do ser-af ¢ o que constitui

sua possibilidade mais extrema (aufSerste Seinsmaglichkei);

— o fato do ser-ai, de repente, nao ser mais, revela que, em ultima instancia e em sentido préprio,

nao posso substituir o ser-ai dos outros (o outro, a rigor, eu nunca sou € nem posso ser);
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— a extrema possibilidade de si mesma, a morte, pode ser experimentada pelo ser-ai através da
consciéncia na antecipa¢ao; a morte é a possibilidade mais propria enquanto estar-no-fim (Zu#-Ende-

sein), embora indeterminada;

— o ser-af ¢ junto de si mesma, pois, enquanto existe autenticamente, se mantém no antecipar; o
antecipar nada mais ¢ do que o auténtico e singular porvir e singular do préprio ser-ai (dze eigentliche

und enzige Zukunft des eigenen Daseins);
— o fenéomeno fundamental do tempo é o futuro (das Grundphanomen der Zeit ist die Zukunfi);

— na cotidianidade, o ser-af ndo é o ser que eu sou, pois na cotidianidade o ser-ai é muito mais
aquele modo de ser que se é (Man ist) e, por isso, o ser-af ¢ o tempo, no qual se esta com 0s outros:

o tempo do impessoal;

— o relogio que se possui, cada reldgio, indica o tempo da convivéncia-no-mundo (Miteinander-in-

der-Welt-sein);

— o relégio indica o agora, mas nenhum relégio jamais indicou o futuro ou o passado; toda

mensuracao do tempo implica: trazer o tempo para o quanto (Wieviel);

— o fato de, numa primeira aproximacao e na maior parte das vezes (gundachst und umeist), o tempo
poder ser definido, dessa ou daquela maneira, reside fundamentalmente na possibilidade do préprio

ser-af;

— o que o ser-af diz do tempo, ele o diz a partir da cotidianidade; no porvir, o ser-af é o seu passado,

ou seja, ele pode voltar a ele no como (W7).

Diante de todas essas palavras, expressoes e ideias presentes no texto e contexto da conferéncia O
conceito de tempo, é necessario manter viva a intui¢ao fundamental da tematizacao da temporalidade
a partir do ser-ai. Ela ¢ a base de onde nasce, cresce e se desenvolve o conceito heideggeriano do
tempo. Isso significa que podemos ver no tempo do uso cotidiano, mas principalmente no modo
como o tempo ja sempre de algum modo ocupado e a mao de cada ser-ai, um modo derivado da
temporalidade originaria e prépria? De fato, o problema do tempo envolve a tese fundamental
segundo a qual Heidegger propoe colocar a prépria ontologia em novas bases. A realizagdo dessa
tarefa foi chamada por ele de ontologia fundamental. Ela esta enraizada na analitica existencial e

temporal da facticidade do ser-ai.
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Consideragodes finais

Numa nota de rodapé ao § 54 de Ser e fempo, Heidegger afirma: “As consideragdes anteriores e as
que haverdo de seguir foram apresentadas, sob forma de tese, na conferéncia de Marburgo (julho
de 1924) sobre o conceito de tempo” (Heidegger, 2006, p. 346). Nesta nota de pé de pagina,
Heidegger afirma que as consideragoes feitas anteriormente (vorstehenden) e as que haverao de seguir
(nachfolgenden) foram apresentadas na forma de tese na conferéncia de 1924. A partir disso podemos
concluir que ha, na conferéncia, ideias — segundo Heidegger, “na forma de teses” (i thesenartiger
Form) — que dizem respeito diretamente a tematiza¢ao do tempo ou, a0 menos, ligadas diretamente

a analitica existencial.

Contudo, na conferéncia de 1924, alguns aspectos relativos as investigagcdes fenomenoldgicas do
tempo sdo apenas intuitivamente indicas, mas ainda nao desenvolvidas. Assim, por exemplo, em
Ser ¢ tempo e Os problemas fundamentais da fenomenologia Heidegger apresenta e analisa quatro
caracterizagoes estruturais do tempo do mundo na ocupagio cotidiana. Por isso, buscando
compreender nelas uma das concre¢oes mais proximas da temporalidade no mundo da ocupagao
cotidiana, ou seja, do modo como Heidegger concebe a temporalidade. Heidegger evidencia que,
em todo “agora”, ja opera uma ou outra dessas estruturas e, segundo ele mesmo diz, tém sempre

uma finalidade bem-determinada.

As quatro caracterizagdes estruturais do tempo do mundo na ocupacgio cotidiana parecem falar de
evidéncias, mas nao. Por isso carecem de ser devidamente explicitadas, buscando apreender nelas
uma das concre¢oes mais proximas da temporalidade no mundo da ocupagio cotidiana. Na tarefa
de explicitar toda a estrutura do tempo do mundo, portanto, Heidegger evidencia que, em todo
“agora”, ja opera uma ou outra dessas estruturas e, segundo ele mesmo diz, ttm sempre uma
finalidade bem-determinada: “pela elucidagdo dos momentos estruturais da significincia
(Bedeutsambkeit), possibilidade de datacio (Datierbarkeit), lapso de tempo (Gespanntheil) e tempo priblico
(Offentlichkei?) distinguiremos, que e como a determinacio fundamental da compreensio vulgar do
tempo emerge da unidade ekstatico-horizontal do atualizar, reter e atender” (Heidegger, 2004, p.

500-516; Heidegger, 1975, p. 383-388).

Por esta quadrupla estrutura do tempo do mundo Heidegger estabelece, por assim dizer, de uma
maneira inquestionavel e definitiva, um vinculo entre a analitica existencial e a analitica temporal e
entre os modos préprio e improprio da temporalidade do ser-ai. Através desta quadrupla estrutura
Heidegger evidencia como estao relacionados, essencial e constitutivamente, os modos

fundamentais de ser, de comportar-se e de compreender, com os quais o ser-af, em sendo, esta em
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jogo seu proprio ser: “O ser-no-mundo ja estd sempre em decadéncia. Pode-se, portanto,
determinar a cotidianidade mediana do ser-ai como ser-no-mundo aberto na decadéncia que, lancado, projeta-se e

que, em seu ser junto ao ‘mundo’ e em seu ser-com oS outros, estd emt jogo o seu poder-ser mais proprio” (Heidegger,

2004, p. 247).

A experiéncia da temporalizagao do ser-af e as possibilidades de temporalizagiao do ser-af Heidegger
denominou temporalidade originaria e propria. Assim, em toda e qualquer passagem do tempo, o
ser-ai se temporaliza, seja de maneira propria ou imprépria. O ser-ai, a medida que existe,

experimenta o tempo em sua existéncia.

Diante dessas consideracdes a respeito da conferéncia de 1924, podemos tirar duas consequéncias
importantes: 1) o ser humano nao deve ser interpretado fenomenalmente no que é e como ¢,
passando por cima da situagdao primordial de ser (ser-no-mundo e experiéncia fatica), razio pela
qual também nenhum pensador antes de Heidegger colocou a questiao do ser a partir da analitica
ontolégica do ser-ai. Com efeito, se o ser-ai nao é visto e compreendido constitutivamente como
sendo Zfemporal, entao: 2) o fato de ser sempre ja “no tempo” poder ser visto por Heidegger como
a base para a tematizag¢ao do que ¢ historico, entdo, deve-se tematizar — fenomenologicamente
falando — também a historicidade do ser-ai de um modo todo originario e proéprio. E por isso que,
ao encaminhar-se a problematica do tempo, Heidegger confronta-se também e necessariamente

com o problema da historicidade.

Com efeito, ja Aristoteles e Santo Agostinho haviam tematizado que o ser humano é o ente, por
exceléncia, a fazer a experiéncia do tempo, estando nele a origem e o destino do préprio tempo. A
preocupac¢ao de Heidegger, portanto, ao tratar do problema do tempo, é compreender em que
sentido o tempo ¢é tempo do ser-ai ou, mais especificamente, em que sentido ¢ ele mesmo guen se
temporaliza, ja sempre, desse on daquele modo (Wie). Em contrapartida, quanto mais o tempo ¢ o tempo
da quantidade e da mera mensurabilidade, menor a possibilidade de se fazer a experiéncia do tempo
enquanto temporalidade do set-ai e, no entanto, a tarefa da filosofia consiste em explicitar como o tempo se

temporaliza ao ser-af ou como ser-ai.

Dentre algumas coincidéncias textuals presentes, respectivamente, tanto na conferéncia como no

tratado de 1924, destacamos estas:

Aristételes costumava em seus escritos acentuar fortemente que o importante é
a paideia adequada, a originaria seguranca sum assunto, que cresce a partir de uma
familiaridade com a questio mesma, a seguran¢a no adequado lidar com a
questdo. Para corresponder ao cariter de ser do que aqui é tema, devemos falar
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temporalmente sobre o tempo (Heidegger, 1997, p. 38/39; Heidegger, 1989, p.
27).

Numa investigacdo cientifica, ao lado de todo dominio de método e dominio do
material, é decisiva a paideia. Justamente Aristoteles, o modelo de um investigador
sensato, exige que nio somente nio se deve perder de vista o tema, mas,
sobretudo, que se aproprie inicialmente da certeza originaria do modo de tratar
adequado” (Heidegger, 2004, p. 83).

Esta segunda cita¢ao que esta numa das partes do tratado O conceito de tempo — a saber, “II1. Ser-ai e
temporalidade” — é muito similar ou praticamente idéntica como aparece na conferéncia. Nosso
objetivo, porém, nido ¢é fazer uma analise de comparagao textual. Contudo, ha aqui duas ideias
centrais que se repetem nas duas citagcdes. Vejamos: a) recorrendo a Aristoteles, Heidegger enfatiza
a necessidade de conduzir adequadamente a investigacio, isto ¢, faz-se necessaria e decisiva a
paideia adequada; b) corresponder ao carater ontolégico do que é tematizado implica falar
temporalmente do tempo; estd em jogo, entdao, encontrar o modo adequado de tratar do tempo.
Segundo nosso entendimento, sao duas orientagdes metodoldgicas importantes segundo o

proposito de Heidegger na conferéncia de 1924.

Finalmente, nosso objetivo era levantar e apresentar algumas anotagdes e também indicar a
movimentag¢ao que acontece nos bastidores da elaboragao de Ser e zempo nos anos que antecedem a
publicacao do tratado em 1927. Ora, conhecer estes bastidores sé ¢ possivel entrando em cada
texto daqueles anos, especialmente das prelegoes publicadas nas obras completas. Com efeito, cada
uma das prelecdes pode ser assumida como um possivel caminho no processo em que Heidegger
elabora o conceito de tempo como temporalidade e historicidade do ser-ai. Nao por acaso, o
filésofo fez questio que o lema das obras completas fosse: “Caminhos — ndo obras” (“Wege — nicht
Werke”). A este respeito escreveu certa vez Otto Poggeler, um dos estudiosos da obra

heideggeriana:

Quando o proprio Martin Heidegger finalmente decidiu planejar e iniciar uma edigao de suas obras,
ele quis apresentar essa “edigdo completa” proviséria com um prefacio. Poucos dias antes de sua
morte, ele limitou-se a0 lema “Caminhos — nio obras”. E significativo que Heidegger nao contraste
aqui as “obras” com o caminho de seu pensamento, mas com caminhos no plural. [...] A edigdao
completa tem a intencao de mostrar “de varias maneiras” uma “jornada ao longo do caminho das
questoes mutaveis da questio do ser”. No entanto, o leitor sentira falta de algumas coisas que lhe
sao caras nesta edicao completa. Acima de tudo, ele trara seu proprio lugar de pensamento para o

campo do caminho de Heidegger e, entdo, pesara o ganho e a perda dos caminhos (Péggeler, 1999,

p. 17).
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