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Resumo

Este artigo objetiva discutir a interpretacdo de Friedrich Kaulbach (1912-1992) acerca do
perspectivismo e da filosofia experimental de Nietzsche para, em seguida, problematizar algumas
questdes levantadas, como o vinculo de Nietzsche a determinada tradicdo da filosofia alemd, a
compreensdo do niilismo como situacdo limite do pensar na modernidade e o entendimento do
perspectivismo como uma modalidade experimental de pensamento que torna a filosofia de Nietzsche
uma filosofia da filosofia.

Palavras-chave: Nietzsche. Kaulbach. Perspectivismo. Filosofia experimental. Niilismo.

Abstract

This article aims to discuss the interpretation of Friedrich Kaulbach (1912-1992) about the perspectivism
and experimental philosophy of Nietzsche, to then problematize a few issues raised, as the bond of
Nietzsche with certain tradition of German philosophy, the understanding of nihilism as na extreme
situation of thinking in modernity and the understanding of perspectivism as an experimental modality
of thought, that makes Nietzsche's philosophy a philosophy of philosophy.

Keywords: Nietzsche. Kaulbach. Perspectivism. Experimental Philosophy. Niilism.

Introducéo: a filosofia experimental de Nietzsche

Em Perspektiven des Perspektivismus (1992), um “Gedankschrift” in memoriam a F.
Kaulbach (1912-1992), Volker Gerhardt observa que o debate filoséfico acerca do
perspectivismo de Nietzsche estd apenas no inicio, e que particularmente em lingua alema ele
é indissociavel do nome de Kaulbach. Duas décadas depois, com o crescimento exponencial da
critica de Nietzsche em todo o planeta, podemos reavaliar a atualidade dessas afirmacoes.

No que se refere ao estado da pesquisa sobre o perspectivismo, em apenas uma das
principais bibliotecas dedicadas ao registro de obras sobre Nietzsche, a Herzogin Anna Amalia
Bibliothek de Weimar, atualmente pode-se encontrar mais de uma centena de titulos publicados
sobre o assunto desde o inicio da década de 19902, A despeito de “perspectivismo” ser um
conceito praticamente inexistente nas obras publicadas de Nietzsche, o que gera um interessante
precedente a investigar®, ele é um dos temas que mais atrai atencdo dos pesquisadores, como

atesta o catalogo da mesma biblioteca®.

2 Cf.: http://ora-web.swkk.de/swk-db/niebiblio/index.html Acesso em 10 dez. 2014.

3 Em minha tese de doutorado exploro este precedente para discutir o status do perspectivismo na obra de
Nietzsche. Cf.: DALLA VECCHIA, Ricardo Bazilio. O(s) perspectivismo(s) de Nietzsche. Campinas, SP: [s.n.],
2014. (Tese de doutorado)

4178 obras e artigos estéo atualmente catalogadas na palavra-chave “Perspektivismus” na Herzogin Anna Amalia
Bibliothek. Sobre este montante vale destacar: i) na catalogagio da biblioteca o vocabulo “Perspektivismus” esta
conectado ao vocabulo “Erkenntnistheorie” (teoria do conhecimento) o que ja sugere uma interpretagdo que
analisaremos posteriormente; ii) 0 montante de ocorréncias para o vocabulo “Perspektivismus” (e sua conexao)
supera em muito o ndmero de ocorréncias da maioria das centenas de outras palavras-chave elencadas e
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A segunda afirmacéo de Gerhardt, por sua vez, ndo carece de revisdo. Kaulbach continua
sendo um ponto de inflex&o na recepgdo do perspectivismo de Nietzsche. Mesmo numa anélise
mais superficial, quando se faz um mapeamento do referencial bibliografico das obras
relacionadas ao perspectivismo publicadas pos-década de 1990 (ano da publicacdo de
Philosophie des Perspektivismus), fica evidente o quanto a obra de Kaulbach passou a abalizar
as pesquisas sobre o perspectivismo.

Até onde enxergamos, somente a partir da interpretacdo de Kaulbach a Nietzsche-
Forschung passa a se ocupar diretamente com o perspectivismo, tratando-o em primeiro plano
e ndo mais a margem de alguma outra tematica ou discussdo. Isso se deve, sobretudo, ao fato
de Kaulbach ter estabelecido uma “histéria” do perspectivismo (ou da razdo perspectivista),
vinculando Nietzsche a uma linhagem candnica da filosofia alema, que remonta a Hegel, Kant
e Leibniz.

Essa intepretacdo peculiar se explica em grande medida pelo viés e pelo referencial
tedrico que abaliza a propria obra de Kaulbach. Profundo conhecedor da filosofia alemd, em
especial Kant, sua preocupacdo recai sobre o que ele designou como o0 “ponto de vista da
ligacao” (Standortbindung) entre conhecimento e a¢do. Disso resulta, p. ex. em Philosophie der
Beschreibung (1968), numa investida nas filosofias tedricas e praticas de Aristoteles, Leibniz,
Hegel e Kant em busca de compreender o “ponto de partida” (Ausgangsposition) da universal
pretensd@o humana por verdade e legalidade.

Investido desta perspectiva, Kaulbach avalia em Nietzsches Idee einer
Experimentalphilosophie (1980) que a linguagem filos6fica de Nietzsche envereda por
caminhos estranhos ao do pensamento metddico tradicional. Essa particularidade, entretanto,
ndo implica a “renuncia a um filosofar sério” (Verzicht auf ernsthaftes Philosophieren),
tampouco conduz a uma “arbitrariedade mental” (gedankliche Willkiir). Pelo contrério, nela
reside justamente o elemento distintivo da filosofia nietzschiana, uma filosofia experimental
nos termos do intérprete, que em sua constituicdo avalia, contrasta, pde a prova, “experimenta”
certos métodos do pensamento filoséfico, especialmente modernos:

E minha intengdo demonstrar que os contetidos da metafisica de Nietzsche
sdo adequados a seu método experimental e a ele pertencem [a tradicdo que
remonta a Descartes e Kant, RBDV]. No sentido amplo, esta assercéo
exprime que esse método experimental acolhe em si tanto as caracteristicas

disponibilizadas pela prépria base de dados da biblioteca. Apenas a titulo de curiosidade, o nimero de ocorréncias
de Perspektivismus equipara-se em quantidade apenas a palavras-chave como “Dionysos”, “Editionsgeschichte”
e “Korper”. Embora expressivas as 178 obras arroladas pela biblioteca ndo representam o nimero total de obras
existentes, mas somente uma pequena amostra.
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da filosofia critica quanto da dialética, e estas devem permitir perceber o
quanto a primeira se distancia da segunda. (Kaulbach, 1980, p. IX)°.

A “metafisica” de Nietzsche, de acordo com Kaulbach, acolhe (aufnehmen) tanto
caracteristicas da filosofia critica quanto da filosofia dialética; na verdade ndo s6 delas, mas
ainda da ‘“abordagem metddica” (metodischer Ansatz) de Descartes ¢ do “modelo
monadologico” de Leibniz, apenas para citar aqueles que recebem maior destaque em sua
investigacao®.

No contexto da filosofia experimental, porém, esse “acolhimento” poOSsSui um
significado bastante especifico. Kaulbach (1980) assevera que programaticamente a obra de
Nietzsche ocupa-se de avaliar o “para qué” (Wozu?) do pensar e do agir sob o ponto de vista
(Standpunkt) da vida, procedimento em gue transparece uma forte heranca kantiana, na medida
em que reitera a primazia da razao pratica sobre a razao teorica.

Divergindo da nocéo usual de recepcao na tradicdo filoséfica, o experimentalismo
filosofico de Nietzsche torna-se a insignia de uma tensdo, pois se constitui com e contra o
programa tedrico da modernidade. Nietzsche, assim, seria uma espécie de “moderno anti-
moderno”, o pensador cuja “metafisica” contraditoriamente acolhe e recusa elementos

fundamentais do pensamento moderno, conduzindo a uma experiéncia radical dele.

A razdo perspectivista: do sujeito a Stellung

Em sua marcha obstinada por controle, rememora Kaulbach (1990), a tradigéo
metafisica identificou o “pensavel” ao “existente”, instituindo uma verdade unilateral que
submete a natureza & razdo para torna-la compreensivel, “reconhecivel” (erkennbar),
conceituavel. Com o advento da modernidade e seu programa de investigacdo da origem,

limites e possibilidades do conhecimento, essa marcha envereda num processo de autocritica

® Tradugdo nossa. No original: “Es ist meine Absicht, den Nachweis zu fiihren, daB die “Inhalte” der Metaphysik
Nietzsches seiner Experimentalmethode angemessen sind und zu ihr gehdren. Die weite Behauptung lautet, daf3
diese Experimentalmethode Zuge der kritischen wie der dialektischen Philosophie ebenso in sich aufnimmt und
sie wirksam werden 14Bt, wie sie sich von dieser distanziert” (Kaulbach, 1980, p. IX).

6 Cf.: Kaulbach (1980, p. 90): “Das Konzept Nietzsches von der philosophischen Methode, welches er in
Auseinandersetzung mit Descartes festlegt, macht auch von den in der ,Dialektik" seit Kant gewonnenen
Maéglichkeiten der Kritik und Entlarvung Gebrauch. Es ist von Bedeutung, auf die Stellung zu achten, die
Nietzsche der durch die Methoden der Kritik und Entlarvung bestimmten Tradition gegeniiber einnimmt”. No que
concerne a Leibniz, p. ex., segundo Kaulbach (1980) Nietzsche encontra em sua teoria das ménadas o modelo que
necessitava para fazer um apelo filosofico ao corpo e a terra, colocando os afetos e os quanta de vontade, sendo
que “cada quanta ¢ o estado de um pensamento e vontade, que corresponde a uma perspectiva de mundo”
(Kaulbach, 1980, p. XI), na linha de frente de sua filosofia, rejeitando assim a assertiva idealista de que todo ser
vivo obedece aos ditames da consciéncia racional.
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da razdo, que acaba por colocar em xeque a unilateralidade da verdade em prol de um
pensamento plural, uma filosofia “perspectivista’:

Uma filosofia perspectivista consiste na ideia de que uma perspectiva que
interpreta 0 mundo dessa maneira ndo deve ser justificada como possuindo
um verdadeiro objeto, uma vez que ela ndo chega a nenhum testemunho
objetivo, tedrico, sobre 0 mundo; ela deve atestar, muito mais, seu sentido de
verdade, na medida em que coloca o sujeito na situacéo de transferir-se para
0 mundo, que lhe oferece um sentido de acordo com sua posi¢do em relacdo
ao ser. Quando o perspectivismo representa a ideia de uma verdade do
sentido, a qual adequa uma perspectiva a uma tomada de posi¢édo singular em
relacdo ao ser, entdo ele se volta contra a exigéncia de uma verdade
justificada em si mesma, universalmente valida: ele aparece muito mais como
o reconhecimento de uma verdade para mim. (Kaulbach, 1990, p. IX)’

A filosofia perspectivista, corolario do projeto de autocritica da razéo, alarga os
horizontes de possibilidade do pensar e agir humanos, rechacando a exigéncia de uma verdade
universalmente valida, “testemunha” objetiva do real, em prol de uma verdade do sentido
(Sinnwahrheit), articulada no universo perspectivistico do(s) sujeito(s) e suas relagdes®.

Essa compreensdo ndao implica em se expatriar a razdo do pensamento; pelo contrario,
0 poder da razdo precisa ser considerado na geracao e construcao de sentido das perspectivas,
porém numa distancia critica em que seus limites sejam observados. A filosofia perspectivista,
por conseguinte, ndo se constitui como uma simples investida contra a razdo, tampouco como
uma espécie ordinaria de irracionalismo. Trata-se, na verdade, de uma renlncia a ditadura
unilateral do sentido instituida pela razdo da metafisica classica.

Kant, em sua critica as pretensdes absolutas do pensamento dogmatico, deu um passo
significativo rumo a essa filosofia perspectivista ao demonstrar, como sintetiza Kaulbach (1990,
p. 211) pensando nos postulados do pensamento empirico em geral®, que “postulados sdo
reivindicagbes e exigéncias para interpretar nosso mundo de um modo determinado [...]7,
portanto:

A um juizo metafisico como este pode ser concedido unicamente o lugar
central de uma perspectiva, de um pensamento-guia, de uma visao-guia, isto

" Tradugdo nossa. No original: “Perspektivistische Philosophie besteht auf dem Gedanken, dass eine
weltinterpretierende Perspektive dieser Art nicht als objektwahre zu erweisen ist, da es ihr nicht auf theoretische,
objektive Aussagen uber die Welt ankommt; vielmehr ist ihr Sinnwahrheit zu bescheinigen, da sie das Subjekt in
den Stand setzt, sich in eine Welt zu versetzen, die ihm einen seiner Stellung zum Sein angemessenen Sinn bietet.
Wenn der Perspektivismus den Gedanken der Sinnwahrheit vertritt, die einer Perspektive flr je ein
charakteristisches Stellungsnehmen zum Sein eignet, dann wendet er sich gegen den Anspruch auf eine allgemein
geltende, beweisende Wabhrheit an sich: vielmehr tritt er fur die Anerkennung einer Wahrheit je fur mich ein”.
(Kaulbach, 1990, p. IX)

8 Cf. Kaulbach (1990, p. VIII): “Einer Perspektive wird “Wahrheit” fir das Subjekt zugesprochen werden, wenn
sie es vermag, ihm eine Welt zu verschaffen, in der er eine dem Charakter seiner Stellung zum Sein und seiner
Sinnerwartung gemasse Sinngebung erkennen kann”.

° Cf. Kant, 2008, pp. 238 ss.
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¢, de uma forma/um jeito sobre o modo como esse ‘objeto’ deve ser pensado
e dito. (Kaulbach, 1990, p. 211)%°

Nossas afirmacdes filoséficas (philosophischen Satzen), nossas “proposi¢des”, para usar
um termo da l6gica, ndo se referem a objetos, mas aos tipos de pensamento que deles podemos
ter. Nos tratamos 0s objetos “como se” os conhecéssemos, COMO se tivéssemos acesso ao real
objetivo, porém apenas nos relacionamos com um conjunto de significados da linguagem. O
perspectivismo de Kant, nesta direcdo, toma a forma de uma metafisica do sentido, que se
realiza por meio ndo de um impulso ao conhecimento (no sentido de um impulso ao
conhecimento objetivo), mas de uma tarefa de autoconhecimento, que se circunscreve numa
hermenéutica critica das proposi¢des sobre o mundo.

Assim sendo, a razdo perspectiva ndo é dependente do conhecimento objetivo das
coisas; pelo contrario, ela é autossuficiente e autarquica, o que também nao significa que ela
estabeleca uma relacéo de confronto com o mundo objetivo das coisas, e sim que ela cria uma
perspectiva dele que se adequa de modo plausivel a expectativa do agente e pensante em seu
sentido de verdade:

Nisso se reconhece que o perspectivismo em Kant deixa-se entender como
programa de libertacdo da reivindicagcdo dogmatica do saber global objetivo
e [como programa] da liberdade para uma interpretacdo global autarquica,
prépria a razdo, razao esta que ndo depende de validacao por parte do objeto-
mundo. Ela pode por si mesma satisfazer a necessidade de significado.
Mediante o conhecimento da perspectiva de um mundo, no qual encontro um
sentido para as minhas acfes, a razdo perspectivista me concede uma
orientacdo sobre o mundo (Kaulbach, 1990, p. 214).

Na contramao do dogmatismo filosofico, Kant estabelece que a necessidade de sentido
pode ser respondida por um perspectivismo cuja interpretacdo do mundo fornece uma
orientacdo ao pensar e agir humanos. Ocorre que, na perspectiva de Kant, a razdo ndo apenas
responde a necessidade de sentido como também pergunta por ele, ou seja, a necessidade de

sentido € entendida como uma necessidade universal da razdo pura, por isso: “O status (Stand)

10 Tradugdo nossa. No original: “Postulate sind Forderungen und Aufforderungen, unsere Welt in einer
bestimmten Art zu deuten. [...] Einen metaphysischen Urteil wie diesem ist allein der Stellenwert einer Perspektive,
einer Denk- und Sehanleitung, d.h. einer Art und weise Uber die Art zuzubilligen, wie diesen "Gegenstand" gedacht
und gesprochen werden solle”. (Kaulbach, 1990, p. 211)

1 Tradug&o nossa. No original: “Daran wird erkennbar, dass sich der Perspektivismus bei Kant als Programm der
Befreiung vom dogmatischen Anspruch objektiven Weltwissens und der Freiheit zur autarken, vernunft-eigenen
Weltdeutung verstehen Iasst, bei welcher Vernunft nicht auf Bestatigung von seiten der Objektwelt angewiesen
ist. Sie vermag ganz auf sich selbst gestellt die Notwendigkeit der Sinnerfiillung zu sichern. Durch Erkenntnis der
Perspektive einer Welt, in welcher ich Sinn fur mein Handeln zu finden vermag, gewahrt mir perspektivische
Vernunft auch eine Orientierung in der Welt”. (Kaulbach, 1990, p. 214)
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da reflexdo filosdfica e sua perspectiva deve ser superior ao projeto de mundo do pensante e
agente: ele deve ser maior do que isso” (Kaulbach, 1990, p. 213)2,

Diferente de Kant, porém, “Nietzsche ndo tem em vista uma necessidade geral da razéo
pura do ‘eu penso’, mas a vida individual e a perspectiva de interpretacdo de mundo que cada
homem decidiu ¢ a sua filosofia” (Kaulbach, 1990, p. 216)*. Sob a dtica da filosofia
experimental de Nietzsche a necessidade do pensar é recolhida (erfassen) pela transformacao
historica, logo ndo se trata de uma necessidade universal da razéo e sim de uma necessidade
historica do vivente, que enseja ndo um Stand “superior ao mundo do agente ¢ pensante”, mas
justamente um Stand intrinseco a ele, histérico.

Um leitor atento perceberd, porém, que antes de Nietzsche este deslocamento da
necessidade universal da razdo para a necessidade histdrica do sujeito € um dos elementos
constitutivos de outra filosofia, também ela perspectivista de acordo com Kaulbach, a de Hegel.
Numa revisdo critica do pensamento kantiano, o filésofo da Fenomenologia do Espirito chama
a atencdo para a “situacdo historico-dialética” do sujeito'*. Com sua “metacritica da critica do
conhecimento” (Kaulbach, 1980), Hegel acaba por dissolver a kantiana “verdade do objeto” na
certeza que ele procura fixar frente as necessidades histéricas.

Assim, Hegel transfere o “coragdo do sujeito”, circunscrito no sistema kantiano ao
dominio do objeto, para o saber do prdprio sujeito:

Uma nova dimensdo da necessidade é vislumbrada: aquela em que ocorre o
desenvolvimento histérico do espirito objetivo. A necessidade também
pertence ao horizonte desta histdria, que o sujeito segue, se ele escolhe a
perspectiva de mundo adequada a ele. Visto deste modo, a necessidade de

2 Tradug&o nossa. No original: “Der Stand der philosophischen Reflexion und seine Perspektive muss daher dem
des Weltentwurfes der Denkenden und Handelnden selbst Uberlegen sein: er muss hoéher liegen als dieser”.
(Kaulbach, 1990, p. 213)

13 Traducdo nossa. No original: “Bei Nietzsche ist nicht ein allgemeines Bediirfnis der reinen Vernunft des “Ich
denke” im Blick, sondern jeweils das Leben des individuellen Menschen, und die Perspektive der Weltdeutung,
zu der er sich entscheiden hat, ist seine Philosophie”. (Kaulbach, 1990, p. 216)

14 Cf., p. ex.: Hegel (1992, p. 30 18): “A substancia viva é o ser, que na verdade ¢ sujeito, ou - 0 que significa o
mesmo - que é na verdade efetivo, mas s6 & medida que é o movimento do por-se-a-si-mesmo, ou a mediagao
consigo mesmo do tomar-se-outro. Como sujeito, é a negatividade pura e simples, e justamente por isso € 0
fracionamento do simples ou a duplicacdo oponente, que é de novo a negacgdo dessa diversidade indiferente e de
seu oposto. SO essa igualdade reinstaurando-se, ou s6 a reflexdo em si mesmo no seu ser-Outro, é que sdo 0
verdadeiro; e ndo uma unidade originaria enquanto tal, ou uma unidade imediata enquanto tal. O verdadeiro é o
vir-a-ser de si mesmo, o circulo que pressup&e seu fim como sua meta, que o tem como principio, e que sé é efetivo
mediante sua atualizacdo e seu fim”. Neste sentido, explica Vaz (1992, pp. 10-11): “Na Fenomenologia, Hegel
quer mostrar que essa abstracdo, na qual o mundo é o mundo sem histéria da mecanica newtoniana e é acolhido
pelo sujeito ao qual “aparece” nas formas acabadas das categorias do Entendimento, é apenas momento de um
processo ou de uma génese que comega com a “apari¢do” do sujeito a si mesmo no simples “aqui” e “agora” da
certeza sensivel (primeiro capitulo da Fenomenologia), apari¢do que mostra a dissolucéo da verdade do objeto na
certeza com que o sujeito procura fixa-la. A partir dai, 0 movimento dialético da Fenomenologia prossegue como
aprofundamento dessa situagao historico-dialética de um sujeito que € fenémeno para si mesmo no proprio ato em
gue constroi o saber de um objeto que aparece no horizonte das suas experiéncias. Assim, Hegel transfere para o
préprio coracgdo do sujeito — para o seu saber — a condicao de fendmeno que Kant cingira a esfera do objeto”.



223

sentido (Sinnotwendigkeit) do espirito objetivo é atribuida ao seu
desenvolvimento histérico. (Kaulbach, 1990, p. 138)%°

A partir de Hegel a necessidade de sentido do espirito objetivo passa a ser considerada
historicamente. A “ascensao do espirito” (Aufstieg des Geistes), descreve Hegel, corresponde a
historia da experiéncia da consciéncia que se desenvolve num movimento dialético de conflito
entre situa¢des no decorrer das “fases historicas” (geschichtliche Stufen). Destarte, a histéria da
ascensdo (Geschichte des Aufstiegs) € a histdria da superacdo de perspectivas de mundo
(Uberwindung von Weltperspektiven), que vao se (re)constituindo progressivamente rumo ao
Absoluto®®.

Nietzsche parece estar de acordo com Hegel quanto ao entendimento de que a
“superacao por dominagao” das perspectivas de mundo € o préprio “combustivel” da historia.
Ocorre que, € nisto reside o grande ponto de discordancia entre eles, para Nietzsche nédo se trata
de uma histéria da ascensdo, tampouco da ascensdo do Espirito. Em primeiro lugar porque a
ideia de ascensdo, sob a 6tica de Nietzsche, ndo passa de uma teleologia travestida, que tem em
mira a justificacdo de Deus na Historia, como se Ié na Filosofia da Historia:

A Hist6ria Universal é o processo desse desenvolvimento e do devir real do
espirito no palco mutavel de seus acontecimentos — eis ai a verdadeira
teodicéia, a justificacdo de Deus na Historia. S6 a percepcao disso pode
reconciliar a Histéria Universal com a realidade: a certeza de que aquilo que
aconteceu, e que acontece todos os dias, ndo apenas ndo se faz sem Deus, mas
é necessariamente a Sua obra (Hegel, 1999, p. 373).

Para Nietzsche, “aquilo que aconteceu e acontece todos os dias” ndo deve ser entendido
no registro de uma teodiceia ou de uma reconciliacdo entre a historia universal e a realidade. O
acontecer segue apenas o fluxo inexoravel da vontade de poder e seus jogos de dominacéo:

Ao contrario do que hoje se cré, a humanidade ndo representa uma evolugao
para algo de melhor, de mais forte ou de mais elevado. O “progresso” ¢
simplesmente uma ideia moderna, ou seja, uma ideia falsa. O europeu de hoje
vale bem menos do que o europeu do Renascimento; desenvolvimento

15 Traducéo nossa. No original: “Eine neue Dimension der Notwendigkeit tritt dabei in den Blick: diejenige, in der
sich die geschichtliche Entfaltung des objektiven Geistes ereignet. Dem horizont dieser Geschichte gehdrt auch
die Notwendigkeit an, welcher das Subjekt folgt, wenn es seine ihm angemessene Weltperspektive wéhlt. Von
hier aus gesehen ist die Sinnotwendigkeit der Dimension des objektiven Geistes und seiner geschichtlichen
Entfaltung zuzuweisen”. (Kaulbach, 1990, p. 138)

16 Neste sentido, Cf.: “A experiéncia que a consciéncia faz sobre si mesma ndo pode abranger nela, segundo seu
conceito, nada menos que o sistema completo da consciéncia ou o reino total da verdade do espirito. Seus
momentos se apresentam assim nessa determinidade peculiar, de ndo serem momentos abstratos ou puros, mas
sim, tais como s8o para a consciéncia ou como a mesma aparece em sua relacdo para com eles; por isso 0s
momentos do lodo séo figuras da consciéncia. A consciéncia, ao abrir caminho rumo a sua verdadeira existéncia,
vai atingir um ponto onde se despojara de sua aparéncia: a de estar presa a algo estranho, que € so para ela, e que
é como um outro. Aqui a aparéncia se torna igual a esséncia, de modo que sua exposi¢do coincide exatamente com
esse ponto da ciéncia auténtica do espirito. E, finalmente, ao apreender sua verdadeira esséncia, a consciéncia
mesma designara a natureza do proprio saber absoluto”. (Hegel, 1992, pp. 72-73)
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continuo ndo € forgosamente elevar-se, aperfeicoar-se, fortalecer-se (AC,
4)17,

Em segundo lugar, a discordancia de Nietzsche com Hegel diz respeito a nocéo capital
do Espirito que se desdobra na historia:

Nietzsche vé a fonte dessa dindmica néo na consciéncia ou no “espirito” que
esta por tras dela (dem hinter ihm stehenden “Geist”’), mas na representacao
da vontade de poder, no “Eu sou” corporal. Ela depende da posi¢ao historica
da constitui¢do peculiar do “Eu sou” corporal, do seu ser, se uma pessoa
decide por uma filosofia desta ou de outra terra. (Kaulbach, 1980, p. 85)®

Se por um lado a ideia de ascensédo e progresso € uma espécie de teleologia travestida,
por outro o espirito hegeliano aparece como uma reedi¢do do velho essencialismo (ou
“atomismo”, nos termos de Nietzsche) metafisico. Ao invés da hegeliana “historia dialética das
experiéncias da consciéncia” (Kaulbach, 1980, p. 82), Nietzsche pensa numa historia das
representacdes da vontade de poder, que se constitui no Stand (historico e fisiopsicologico) do
vivente, do “eu sou corporal”, inaugurando assim um novo movimento da filosofia
perspectivistal®.

Nietzsche nédo idealiza algo como um método perspectivista, uma “forma” ou “modelo”
de pensamento para servir-se dele se e quando julgar necessario. O “método” perspectivista se

configura no vivenciar do proprio “contetdo” do experimento, que nio se tem, mas que se ¢é.

17 As traducgdes das obras de Nietzsche utilizadas sédo de Paulo César de Souza, editadas em diferentes anos pela
Companhia das Letras. Citaremos considerando a abreviagdo internacionalmente convencionada, seguida do
namero do aforismo ou capitulo.

18 Tradug&o nossa. No original: “Nietzsche sieht den Quell dieser Dynamik nicht im Bewusstsein oder dem hinter
ihm stehenden “Geist”, sondern in der Reprasentation des Willens zur Macht, im leiblichen “Ich bin”. Es kommt
auf die einem geschichtlichen Stande eigentiimliche Verfassung des leiblichen “Ich bin”, seines Seins an, ob sich
ein Mensch etwa fiir eine irdisch diesseitige oder eine unirdisch jenseitige Philosophie entscheidet”. (Kaulbach,
1980, p. 85)

19 Neste sentido, explica Kaulbach (1990, p. 217): “Nietzsche encarrega-se de duas tarefas principais de sua
filosofia perspectivista em seu ato de pensar (Denk-handeln). A primeira diz respeito ao estudo das condicGes de
possibilidade do “conhecer” filos6fico. No foco de seu campo de pensamento esta o tema da perspectiva e da
verdade, no qual se trata do sentido da verdade. No ambito desta tarefa a critica da interpretacdo das declaragdes
filosoficas tem o seu lugar. No cumprimento dessa tarefa, a atencdo é dirigida aos atos basicos do pensamento
através dos quais cada filosofia ganha forma. Com tais atos de pensamento Nietzsche tem em vista: a tomada de
posicdo do dizer-sim (Ja-sagen) ao sentido, o projeto de pensamento de cada perspectiva de mundo, as
experiéncias com perspectivas e a tomada de decisdo para uma devida perspectiva. Mas, sobretudo, a acéo
fundamental de se posicionar no mundo, de tomar posicdo em relacdo ao ser deve ser levada em consideracao
(gegentiiber der Aufmerksamkeit). A categoria de “posi¢do” e adaptagdo ao Ser encontra-se em Nietzsche também
na seguinte metafora: “O ousado navegador ‘homem’ teve de aprender mil maneiras dispor as velas, sendo logo
teria passado, o mar o teria engolido” (FW, 318). A segunda tarefa que o filésofo cumpre, com base em sua propria
experiéncia com perspectivas de mundo, para uma determinada deciséo de cujo sentido de verdade ele mesmo esta
convencido como individuo, assim como as pessoas de seu tempo e de seu futuro. O filésofo assume, como vimos,
o papel de “mestre do ideal”, como denomina Kant. Nietzsche serve-se, quando ele cumpre esta tarefa, da méscara
de Zaratustra, que se denomina o “mestre e porta-voz” da perspectiva do eterno retorno.”
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Para o “eu sou corporal” o experimento ¢ o proprio “¢”, ou, dito de modo inverso, se “¢”
perspectivamente experimentando:

Aos olhos do perspectivismo uma filosofia ndo deve ser entendida como um
sistema objetivo de conceitos validos, tal como uma teoria matematica; em
vez disso, ela traz em si a posicdo de um pensador individual em relagéo ao
ser em discussdo. (Kaulbach, 1990, p. 218)%°

Perante o perspectivismo de Nietzsche “a” filosofia, cujo artigo definido remete ao
dominio de um método objetivo (que a exemplo do método matematico busca explicar leis
sustentadas por evidéncias observacionais), deve ser tomada como uma filosofia, pronome que
remete ao universo (perspectivistico) do “Eu sou corporal” do pensador, as suas vivéncias, ao
seu estado de salde, ou, como prefere Kaulbach (1990), & sua posi¢do — Stellung?..

Se Kant abre caminho para o perspectivismo com sua revolucdo copernicana que
desarticula a objetividade dogmatica da verdade metafisica circunscrevendo o conhecimento a
perspectiva do sujeito??, e, em seguida, Hegel estabelece que a marcha de desenvolvimento da
consciéncia rumo ao Absoluto se da no registro histdrico, sobrepondo e multiplicando
perspectivas, Nietzsche representa o terceiro e decisivo passo da razao perspectivista moderna
ao conceber que o Stand (estado) do “sujeito” ¢ indissociavel de sua Stellung (posicdo). Nao ha
como pensar no sujeito sem a Stellung que ele ocupa, que ele “¢”. “O sujeito”, por falta de um
termo melhor, é uma Stellung, em constante atualizacao.

A Stellung corresponde a uma configuracdo de forcas no interior do complexo de forcas
da vontade de poder. Como toda forca, o sujeito ndo é nada essencialmente, ele se atualiza, se
transforma, ele perspectiva, e nesse perspectivar engendra a si e ao seu(s) mundo(s). Por
conseguinte, ndo s6 o conhecimento deve regular-se pelo sujeito (Kant), que responde a um
determinado desdobramento da histéria (Hegel), mas o proprio sujeito e a sua historia

delineiam-se — perspectivamente — em virtude de sua posicéo.

20 Tradug&o nossa. No original: “Mit den Augen des Perspektivismus gesehen darf eine Philosophie nicht, wie
etwa eine mathematische Theorie, als System objektiv geltender Begriffe verstanden werden; vielmehr bringt sich
in ihr und durch sie jeweils die Stellung eines Denkerindividuums zum Sein zur Sprache”. (Kaulbach, 1990, p.
218)

21 Optamos por traduzir o substantivo feminino Stellung por “posicdo” e ndo “funcio” ou “colocagio”, em virtude
do sentido de disposicao especial que remete o termo, e para ser fiel a traducéo brasileira de Paulo César de Souza
que estamos utilizando. Cf. p. ex. FW/GC 345 e 380.

22 Como se Ié p. ex. na primeira critica: “Até hoje admitia-se que o nosso conhecimento se devia regular pelos
objetos; porém, todas as tentativas para descobrir a priori, mediante conceitos, algo que ampliasse 0 nosso
conhecimento, malogravam-se com este pressuposto. Tentemos, pois, uma vez, experimentar se ndo se resolverao
melhor as tarefas da metafisica, admitindo que os objetos se deveriam regular pelo nosso conhecimento, 0 que
assim ja concorda melhor com o que desejamos, a saber, a possibilidade de um conhecimento a priori desses
objetos, que estabelega algo sobre eles antes de nos serem dados.” (Kant, 2008, p. 19)
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, .

Em poucas palavras: o “é” é a posicdo; eu “sou” (¢ 0 meu mundo €) a minha perspectiva.
Na economia geral do perspectivismo de Nietzsche pensada por Kaubach (1990), portanto, a
Stellung do eu sou corporal corresponde ao ponto de vista, ao lugar mesmo “de onde” se olha
numa perspectiva.

Munido desse pressuposto, Kaulbach (1990) passa a apontar como a propria filosofia
nietzscheana encarna o perspectivismo em sua estrutura e procedimentos. Sendo a
representacdo do sujeito um produto de sua Stellung, a filosofia, que também é uma
representacdo, uma perspectiva, torna-se a “confissdo pessoal de seu autor, uma espécie de

memdrias involuntarias e inadvertidas [...]” (JGB/BM, 6)%.

O perspectivismo de Nietzsche: a filosofia da filosofia

Se uma filosofia é o espelho da Stellung do vivente, a filosofia de Nietzsche constitui-
se de acordo com Kaulbach (1990) como uma “filosofia da filosofia”, que reconsidera a propria
natureza do oficio do filésofo. Neste sentido, procedimentos desenvolvidos por Nietzsche

”24 o g “inferéncia

sobretudo em sua filosofia madura, como a “dissecacdo psicologica
regressiva”? (e a propria genealogia), ndo s6 ganham proeminente justificativa, como revelam-
se estratégias acertadas para a investigacao dos tipos e/ou individuos que engendram filosofias.
Afinal, como Nietzsche diz na sequéncia de JGB/BM, 6: “se tornou claro que as intengdes
morais (ou imorais) de toda filosofia constituiram sempre o germe a partir do qual cresceu a
planta inteira”.

Para descobrir o “germe vital” (Lebenskeim) que ancora a “planta inteira” de uma
filosofia, o fildsofo de fildsofos Nietzsche investe-se das fungdes de psic6logo®® e médico da
cultura®’ para, a exemplo do que fazem esses Gltimos, ser capaz de detectar e interpretar os
“sintomas de uma determinada forma de vida” (GD/CI, Moral como Antinatureza, 5), que
aparecem nos fendbmenos das filosofias:

Toda psicologia, até 0 momento, tem estado presa a preconceitos e temores
morais: ndo ousou descer as profundezas. Compreendé-la como morfologia
e teoria da evolucdo da vontade de poder, tal como fago — isto é algo que
ninguém tocou sequer em pensamento: na medida em que é permitido ver, no
que foi até agora escrito, um sintoma do que foi até aqui silenciado (JGB/BM,
23)

23 As traducdes das obras de Nietzsche utilizadas sdo de Paulo César de Souza, editadas em diferentes anos pela
Companhia das Letras. Citaremos considerando a abreviacdo internacionalmente convencionada.

24 Cf. HH/MA 37.

25 Cf. WA/CW, Wir Antipoden.

26 Cf. p. ex. EH, Por que sou um destino, 6.

2T KSA 7, 734.
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Sob a dtica do perspectivismo, o sintoma passa a ser uma espécie de “novo fato”. Uma
vez que o “antigo fato”, a realidade objetiva ou “verdade” foi desmascarado como um devaneio
do atomismo metafisico, ficcdo, a investigacdo médico-filoséfica deve-se ocupar com 0s
sintomas que vem a tona — pela linguagem — nos sistemas de pensamento, pois é a partir deles
que se pode chegar ao diagndstico da Stellung do autor: “A obra pode, para quem ¢ capaz de
interpreta-la, dar informag6es sobre a expectativa de sentido (Sinnerwartung) de seu criador,
que ao mesmo tempo recebe e cria uma interpretagdo do mundo” (Kaulbach, 1990, p. 221)%.

Uma filosofia, na medida em que decorre da posicdo do enunciador (Sprechende) com
relacdo ao mundo, ndo é algo isolado ou independente dele; ela o representa “em pessoa” (als
leibhaftige Person). Perseguindo os sintomas que vem a tona numa obra, o fildsofo-psicologo
pode chegar ao “estado de vida” (Lebensverfassung) do autor, e entdo avaliar p. ex. se sua obra
é uma expressao de amor ou 6dio pela vida, se sua motivacao provem de um estado de excesso
ou caréncia de forcgas. Isso revelara, em Ultima instancia, que por trds de todo “O qué?” ha
sempre um “Quem?”. Neste sentido, esclarece Paschoal (2009, p. 329):

Ao genealogista — Nietzsche — ndo interessa, portanto, avaliar uma filosofia
por suas verdades, falsidades ou entdo sopesar uma moral por suas normas e
regras apenas. Antes, interessa a ele a filosofia, bem como a moral entendidas
como sintomas da atuacdo de uma determinada forma de vontade de poder,
de uma possivel degeneracéo fisioldgica, da qual uma filosofia e uma moral
podem ser decorréncias, mas, também produtoras, tornando-se também elas
meios para doencas e debilidades.

Acercando-se de diferentes Stellung, a filosofia da filosofia desenvolve um exercicio de
sintomatologia capaz de constituir-se como um “guia” ou “manual de instrugdes” (Anleitung)
sobre formas de interpretagdo do mundo que orientam a vida, o pensamento e as a¢cdes humanas:
“Nesta posi¢do, a tarefa que o filésofo se coloca ¢ a de desmascarar o enunciador e a
interpretacdo do enunciado como expressdes de sua expectativa de sentido” (Kaulbach, 1990,
p. 224)%°, ou ainda, como complementa Giacoia (2005, p. 99):

A tarefa interminavel da sintomatologia de Nietzsche tem o proposito de
alargar o horizonte, os limiares de visibilidade e as margens de controle da

28 Traducdo nossa. No original: “Das Werk kann denn, der es zu deuten vermag, Aufschluss (iber die seines
Schopfers geben, welcher eine weltdeutende Leistung auf sich nimmt, die zugleich weltschaffend ist”. (Kaulbach,
1990, p. 221)

2 Tradugdo nossa. No original: “In dieser Stellung stellt sich der Philosoph die Aufgabe der Entlarvung des
Sprechenden und der Deutung des Gesagten als des ausdrucks fur dessen Sinnerwartung”. (Kaulbach, 1990, p.
224). Vale acrescentar que, além do enunciador, o trabalho de desmascaramento do fildsofo-psicologo também
tem em mira 0 enunciado das perspectivas, pois como apontou Foucault (2005), interpretar é uma forma de
violéncia, dominacdo, de onde a reiterada critica de Nietzsche a linguagem gregaria, como p. ex. em FW/GC 354,
em JGB/BM 268 e outros.
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consciéncia, de se embeber dessa sabedoria do corpo, de desvendar os seus
enigmas e interpretar os seus sinais.

Ao argumentar deste modo, porém, Kaulbach expde-se a uma critica estrutural: como
pode se estabelecer uma filosofia da filosofia se o filosofo que a engendra € ele mesmo um
sujeito em sua perspectiva? Dito de outro modo, qual é a possibilidade (e a validade) de uma

perspectiva avaliar outra?

Concluséo: do niilismo a autarquia da razéo

Kaulbach (1990) parece tentar se desviar dessa provavel objecdo explorando o atributo
psicolégico do filosofo de filosofos. Numa terapéutica peculiar, defende ele que a relacdo do
filésofo-psicologo com uma filosofia ndo é a de um simples “interlocutor” (Dialogpartner),
mas fundamentalmente a de um “cético” (Skeptiker), que desconfia do enunciado aspirando
desmascarar as motivacdes intrinsecas do enunciador.

Essa relacdo exige que o filésofo-psicdlogo se situe numa posicdo distanciada
(distanzierten Stand) em relagdo a perspectiva do outro, uma “distancia cética” (skeptischen
Distanz) que o permitirda contrastar-se com ela, examina-la. Essa possibilidade de
distanciamento de si e das outras perspectivas € uma das principais caracteristicas de um
importante personagem nietzschiano, o espirito livre.

O espirito livre (re)conhece a si e as outras perspectivas. Numa expressdo radical de sua
liberdade e senhorio ele é capaz de recriar-se e recria-las, de ultrapassar-se, fazendo de sua
filosofia um: “[...] impulso tirdnico mesmo, a mais espiritual vontade de poder, de ‘criagdo do
mundo’, de causa prima” (JGB/BM 9).

A liberdade do Stand, porém, tem o seu prego. Se por um lado a desconstrucdo da
unilateralidade da razdo abre caminho para uma filosofia perspectivista e seu pensamento
plural, por outro ela implica na perda crucial do sentido, do referencial. De acordo com
Kaulbach, Nietzsche foi o responsavel por abrir os olhos de sua geracéo (e das vindouras) para
a experiéncia limite que atravessa 0 homem moderno — o niilismo: “Esta experiéncia consiste
na desilusdo da fé do povo na tradi¢do platdnico-cristd de um “mundo real”, na razao do Ser,

fundada no Ser, cujo sentido pode ser descoberto pelo homem [...]” (Kaulbach, 1990, p. 210)%.

% Tradugdo nossa. No original: “Diese Erfahrung besteht in der Ent-tduschung des Glaubens des Menschen
unserer platonisch christlichen Tradition an eine “wahre Welt”, eine Vernunft im Sein, an eine Sein gegrindeten,
von uns Menschen zu entdeckenden Sinn [...]”. (Kaulbach, 1990, p. 210)
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A falta de sentido do niilismo institui uma situagio extrema e paradoxal®!: de um lado,
o sofrimento pela perda de sentido, o vacuo (Vakuum) decorrente da descrenga nos velhos
consolos metafisicos, pode levar a insuportavel (ertraglich) perda de sentido do sofrimento (cf.
GM, 1lI, 28); de outro, porém, essa perda pode ter consequéncias “positivas”, na medida em
que liberta 0 homem para o autoconhecimento de sua possibilidade de criagdo do sentido
(Mdglichkeit des Sinnschaffens).

Kaulbach (1990) parece otimista quanto a viabilidade do segundo caminho, numa
humanidade que desenvolveria a “autarquia da razao”? (Sinnautarkie), “livre e independente
de “doagdo de sentido” (Sinngewéhrung)”. Sabemos, porém, que nem de longe essa é uma
tarefa facil, o que nos faz reticentes. E possivel que a heranca kantiana de Kaulbach o tenha
feito acreditar, a exemplo da metafora da raposa de FW/GC, 335, que acreditava fugir da jaula
guando, na verdade, retornava para ela. A tal “distancia cética” defendida pelo autor parece
remeter a uma espécie de Stand extraordinario que caracterizaria a perspectiva do fildsofo,
“imunizando-0” por assim dizer com relacdo as outras perspectivas.

Segundo interpretamos, porém, é justamente o embate, o contato direto, suscetivel, a
vivéncia (Erlebniss), o jogo com as perspectivas que faz de Nietzsche um, ou “o0” pensador

perspectivista. O ceticismo que o permite se distanciar, nesta direcao, ndo provém de nenhuma

81 Cf.: Kaulbach (1990, p. 322): “Der auf der Voraussetzung der platonisch-christlichen Tradition geschehende
Aufbau der Kultur lauft in den Nihilismus der Gegenwart aus, bei dem die Geschichte des Menschen endet. Bei
diesem Ereignis ist auch die Weltperspektive beteiligt, auf welcher die Wissenschaft der Neuzeit beruht. Der
Nihilismus ist auch das Ergebnis jener paradoxen Geschichte der neuzeitlichen Wissenschaft: als Wissenschaftler
der Natur hat der Mensch seine Oberlegenheit iiber diese Natur dadurch zu bestatigen gesucht, dass er als ein
Wesen der reinen Vernunft dieser die >allgemeinen Gesetze< vorschreibt, wie es Kant formuliert. Durch diesen
Anspruch der Natur gegeniiber nimmt die neuzeitliche Naturwissenschaft einen asketischen, lebensfeindlichen
Charakter an, sofern sich der Mensch vom Stand seiner reinen Vernunft aus zum Gebieter der Natur, auch seiner
eigenen Natur macht. Er findet seine Wiirde und Freiheit darin, iiber diese Natur das Netz der notwendigen Gesetze
zu werfen und jeden Zufall und damit jede Freiheit zu tilgen. Er bedeutet und behandelt sie in der Perspektive der
gefesselten Natur. Er nimmt ihr gegenfiber den kopernikanischen Stand ein und schafft eine Situation, die
Nietzsche so beschreibt: »Seit Kopernikus scheint der Mensch auf eine schiefe Ebene geraten, — er rollt immer
schneller nunmehr aus dem Mittelpunkt weg — wohin? ins Nichts? Ins > durchbohrende Geflihls seines Nichts?
<... Wohlan! Dies eben ware der gerade Weg — ins alte Ideal? « Damit spricht Nietzsche die paradoxe Situation
der modernen Wissenschaft, sicher mit einem Blick auf Darwin, an: einerseits bringt sich der Mensch in den Stand
der Wiirde dadurch, dass er die Natur auf die Sprache seiner von ihm selbst entworfenen allgemeinen Gesetze
bringt, andererseits aber macht er sich selbst in demselben Atem zum Objekt, welches er diesen Gesetzen
unterwirft, und er entwertet sich dadurch zum Nichts”.

32 Cf.: Kaulbach (1990, p. 310): “Nietzsche verstarkt und betont durch seine Aufforderung den nihilistischen
Aspekt der ewigen Wiederkehr, um dieser Perspektive eine entscheidende Kraft des AnstoRRes fiir den Menschen
zu verleihen. Durch Entscheidung fur diese Perspektive ist die Auskunft einer wahren, vernunftigen und
sinnerfillten Welt endgultig fir unangemessen erklért, und die Erfullung aller Sinnerwartung wird dem Lebend-
denkenden selbst zugemutet. Auf ihn verlagert sich der >Schwerpunkt< des Sinnschaffens. Der Lebend-denkende
der Zeit des Nihilismus wird durch die Aufforderung zum Experiment mit der ewigen Wiederkehr in eine Situation
gestellt, in welcher es keine Riickkehr zur >wahren Welt< gibt, aber zwei andere Mdglichkeiten offenstehen.
Entweder der in dieser Aufforderung Angesprochene IaRt sich durch den Anblick der Sinnlosigkeit iberwaltigen
und versinkt im >Resignationismus<, oder er nimmt eine Stellung sich selbst und dem Sein gegeniber ein, in
welcher er sich unabhéngig und frei von der Sinngewdhrung durch das Sein macht: das wére die Stellung der
Sinnautarkie der perspektivischen Vernunft”.
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espécie de imunidade ou Stand especial com relagdo as outras perspectivas. O “filésofo de
filésofos”, para insistir na expressao de Kaulbach, segundo pensamos, se constitui como tal por
atravessar diferentes estados de saude, por convalescer da(s) doenga(s), e ndo por estar distante,
imune a ela(s):

Devemos falar apenas do que ndo podemos calar; e falar somente daquilo que
superamos — todo o resto ¢ tagarelice, “literatura”, falta de disciplina. Meus
escritos falam apenas de minhas superagdes: “eu” estou ali, com tudo que me
era hostil, ego ipsissimus, até mesmo, se me permitem uma expressao mais
orgulhosa, ego ipsissimum. Ja se adivinha: eu tenho muito — abaixo de mim...
(MA/HH, Prefacio)

Nietzsche esta presente em todas as suas perspectivas, ele “¢” todas elas: “O que é
desagradavel e constrange a minha modéstia é que no fundo todos os nomes da histéria sou eu;
(KSB 8, 578)®. Aquele que fala “apenas” de suas superacdes adquire uma distancia peculiar, a
distancia de quem demasiadamente se aproximou. O perspectivismo de Nietzsche, assim,
revela-se como uma modalidade de pensamento performético, uma auto-encenacéo filosofica

gue no experimento de si da vazao a inimeras perspectivas.
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